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الإهداء 


إلى أبي الغالي : الشريف الشيخ حسن بن الشريف الملايوسف الملقب ويسو 
العباسي الهاثمي الذي عرس في حب العلم والبحث]ىثم فى وروّى تلك البذرة 
ورعاهاء حتى استوت وأينعت فأكُرت . 
إلى أني الغالية خديجة جاسم الحسين الدملخي السبسبي الحسيني الهاشمي الى آل 
العباس الهاثميين كل واحد باسعه 
إلى خير الخلق والمرسلين : إليك يا سيدي وجدي عد بن عبدالله الهاشمي القرشي 
إليكم يا آل الببت في مشارق الأرض ومغاربها . إلى ابناء العم السادة الاشراف 
الهاشعيين والى كافة البطون القرشية .إلى كل من علمني حرفا . 
إلى كل من ساهم وساعد في اعداد واخراح هذا الكتاب بمعلومة أو نصيحة أو 
توجيه» أو دع معنوي. 

إلى كل طالب للعلم وباحثٍ عن الحق والحقيقة 


..إليكم جميعاً.. 


أهدي هذا العمل المتواضع» الذي نسأل اللّه 0 08 من العام النافع 














تقديم 


بسم الله الملك الحق المبين» والمد اللّه رب العالمين» خالق الإنسان من الماء 
والطين. ثم أتم الصلاة والتسليم على المعصوم الأمين» إمام الأنبياء والمرسلين» وعلى 
آله الطيييين الطاهرين» وصحبه الكرام الميامين» ورفقته في جنات - زمرة 
الصدّيقين والشهداء والصالحين» ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين 


وبعد 


هذا الكتاب يُعتبر من بين الكتب الني تطرقت لعلوم النسب و فضله و اهقام 
العرب قديما وحديثا به و عناية الاسلام به ٠»‏ وهو ليس نباية الطريق» لا بل هو 
الخطوة الأولى ثما زال هناك الكثير بما لم نستطع الإحاطة بهء وعذراً على أي سهوا 
خصل» كا ا ٠‏ الكتاب | ل ل الكبار ويُستدرك في 
الطبعات القادمة إ ن شاء الله 


وان أصبنا ثمن اللّهء وان أخطأنا ثمئا. 


فاللهم بارك لنا في عملنا هذاء وسبحاتك ربنا 














"وما شَهِدًْا إلا بما عَلِتا ومَاكْنا ميب حَافطِينَ " 
ا يكون هذا العمل باعناً 
على صلة الأرحام, مُجَيَعاً لا مُفرَقاء جامعاً ونافعاًء وكتاب قت في مكتبة الإسلام 
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امد الله رب العالمين» الذي أحسن كل شيء خلقه وبدأ خلق الإنسان من طين 
ثم جعل نسله من سلالةٍ من ماء مين. 


امد الله الذي خلقنا من نفس واحدة وخلق منها زوجحما وبث منها رجالا كثراً 
وفساءء ثم جعلهم شعوباً وقبائلء واصطفى أدم ونوحاً وآل إبراهيم وآل عمران على 
العالمين. واصطفى من ولد إسماعيلء : إيراهيم واصطفى من ولد إسماعيل: بني 
كنانة» واصطفى من بني كنانة: قريشأء واصطفى من قريش بني هاشم» واصطفى 
أحمده سبحانه ذا الفضل والإنعام» الآمر بصلة الأرحام» الذي أكرمنا بدين الإسلامء 
وجعلنا من ذرية الخليل إبراهم» ورّرْع الذبيح إسماعيل علههم| السلام» في عليا مَعدّء 
ومن مُضَرٍ في ذروة السنام» من ضئضئ قريش آل اللّه وأهل البلد الأمين الحرام» 
وله امد أن أطعمنا من جوع وافقنا :مرخ تخوف وكاد ذكرنا إلى آخر الأيام. 

وصل اللهم على النبي الأمينء سيدنا تّد سيد الأولين والآخرين» وامام الأنبياء 
والمرسلين» ورحمة الله للعالمين» صلى الله عليه وعلى آله الطيبين الطاهرين» 
وصحابته الغر الميامين» وأنصاره ركئ الدين الحصينء وزوجاته أهمات المؤمنين» 














الباب الأول 














ل ل د 
ل مَرَاةٌ 
في الْمَال» مَنْسَأةٌ في الأكَرٍ ). 


رواه أحمد والترمذي والطبراني والحاة في مستدركه 


وقال عمر بن الخطاب رضي اللّه عنه: تعلموا أنسابكم تصلوا أرحامك, 

ولا تكونوا كنبط السواد إذا شئل أحدهم يمن أنتء قال: من قرية كذاء فوالله إنه 
ليكون بين الرجل وبين أخيه الشيء لو يعم الذي ببنه وبينه من دخلة الرحم لردعه 
ذلك عن انتباكه فالشرع يحدّا على تعلم ومعرفة الأنساب, لأسباب كثيرة من أهمها 
صلة الرحمءفإذن كيف تَصِل ذوي أرحامنا إن كنا لا نعرف من هم ذوي أرحامنا 
أصلاً : 


وقدهاً قيل. 














النفوس الشريفة» ولا تأباه إلا النفوس الدنية والعقول السخيفة علم الملوك: وقيل 
أيضاً. النسب والخبر والشعرء وعم السلطان: المغازي والسير 

ومن خير ما جاء عن فوائد وفضائل علم النسب ما ذكره العلامة النسابة» حبذ 
حمابذة علاء النسبء أبو عد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الأندلسي القرطبي 
(الظاهري) المتوفى سنة 451ه ء حيث قال : عم النسب عم جليل رفيع» إذ به 
يكون التعارف. " 

وقد جعل الله تعالى جزءاً منه تعلمه لا يسع أحداً جممله. وجعل تعالى 

جزءاً يسيراً منه فضلاً تعلمهء يكون من ججمله ناقص الدرجة في الفضل وكلّ علم 
هذه صفته فهو علم فاضلء لا ينكر حته إلا جاهل أو معاند. 

فأما الفرض من عل النسبء فهو أن يعام المرء أن تّدأ - صلى الله عليه وآله 

-وسم الذي بعنه الله تعالى إلى النّ والإنس بدين الإسلام» هو مد بن عبد الله 
القرشي الهاشمي, الذي كان بمكةء ورحل منها إلى المدينة. فن شك في د - صلى 
الله عليه وآله وسام - أهو قرشيء أم يماني» أم ممي» أم أعجمي» فهو كافرء غير 
عارف بدينه» إلا أن يعذر بشدّة ظلمة الجهل» ويلزمه أن بتعام ذلكء ويلزم من 
صحبه تعلجه أيضاً. 

ومن الفرض في علم النسب أن يعم المرء أن الخلافة لا تجوز إلا في ولد فهر بن" 
مالك بن النضر بن كنانة". ولو وسع تمل هذا لأمكن إدعاء الخلافة لمن لا تحل له 
وهذا لا يجوز أصلا. 


7 جمهرة أنساب العرب لابن حزم 6-2/1 














وأن يعرف الإنسان أباه وأمّهء وكل من يلقاه بنسب في رحم محرّمة» ليجتنب ما 


فهم وأن يعرف كل من يتصل به برحم توجب ميراثاء أو تلزمه صلة أو نفقة أو 
معاقدة أو حك ماء فن جممل هذا فقد أضاع فرضاً واجبأ عليه» لازم له من دينه. 


وأما الذي تكون معرفته من النسب فضلاً في المي وفرضاً على الكفاية» نعني 
على من يقوم به من الناس دون سائرهمء ثمعرفة أسماء أنحات المؤمنين» 
المفترض حقهن على جميع المسلمين» ونكاحمنّ على جميع المؤمنين حرام» ومعرفة 
أسماء أكابر الصحابة من المهاجرين والأنصار الذين حيّّم فرض. 

وقد حم عن رسول الله يت : أنه قال - آية اليهان حب الأنصارء وآية النفاق 
بغض الأنصار. 


فهم الذين أقام الله بهم الإسلام» وأظهر الدين بسعبهم. 

وكذلك صم أنه - بي - أمركل من ولى من أمور المسلمين شيئأ أن يستوصى 
بالأنصار خيراًء وأن يحسن إلى محسنهمء ويتجاوز عن مسيئهم. فإن لم نعرف أفساب 
الأنصار» لم نعرف إلى من نحسن ولا عمن نتجاوزء وهذا حرام. 

ومعرفة من يجب أه حق في الخفس من ذوي القربى» ومعرفة من تحرم علهم 
الصدقة من آل كد يه - ممن لا حق له فى الخمسء ولا تحرم عليه الصدقة. وكلٌ 
ما دكرناء فهو جزء من علم النسب. 














وفي الفقهاء من يفرق في أخذ الجزية وفى الإسترقاق» بين العرب وبين العجم» 

ويفرّق بين حك نصارى بني تغلبء وبين حكم سائر أهل الكتاب فى الجزية 
واضعاف الصدقة؛» فهؤلاء يتضاعف الفرض عندهم في الحاجة إلى علم النسب. وقد 

قص الله تعالمى علينا في القرآن ولادات كثير من الأنبياء - علههم السلام - وهذا عل 

لحري 

وكان رسول الله - يك - يتكلم في النسب فقال نحن بنو : 

يوووا رسيي كسد لنجارء ثم بني 
عبد الأشهل» بلالىي بن احرج ثم بني ساعدةء م ثم قال: وفى كلّ دور وفى 

كلّ دور الآنصار نر وبني عامر بن صعصعة وغطفان . 














الفصل الثاني 
طبقات اللانساب 














قال 00 ع م اللغة طبقات الأساب ست طبقات: 


قال الجوهري : 

١ 0‏ يا الذي ينسبون إليه » ليه » ويجمع على شعوب قال. المأوردي في 
وحي 9 لأن القبائل تنشعب منه. وذكر الزتخشري في كشافه نحوه. 
الطبقة الثانية: القبيلة» و ما انقسم فيها الشعب كربيعة ومضر. 


ونعيت قيل لايل الأقداب 0 لبيلة على 9 سك ميت 07 
جه ابطر 

الطبقة الثالثة: العمارة, وهي ما انقسم فيه أنساب القبيلة كقربش وكنانة ويجمع 
على ععارات وعاير. 

الطرقة الرابعة: البطنء وهو ما انقسم فيه أنساب المارة» كني عبد مناف» وبي 


7 التذكرة الحمدونية » 238/2المستطرف من كل فن مستطرف 262 














روم ويجمع على بطون وأبطن. 
الطبقة الخامسة: الفخذء وهو ما انقسم فيه أنساب البطنء كني هاشمء وبني أمية, 
ويجمع على ألخاذ. 
الطبقة السادسة: الفصيلة» وه ما انقسم فيه أنساب الفخذء كيني العباس» قلت 
هكذا رتها الماوردي في الأحكام السلطانية. 

إلا أنه مثل الشعب بخزيمة» وللقبيلة بكنانة, وللعارة بقريشء وللبطن بقصي» 
وللفخذ هاشم وللفصياة بالعباس. 
وباجملة فالفخذ يجمع الفصائلء والبطن يجمع الالخاذ والعائر تجمع البطون 
والقبيلة تجمع العائر والشعب يجمع القبائل» قال النووي في تحرير التنبيه وزاد 
بعضهم العشيرة قبل الفصيلة. : قال الجوهري وعشيرة الرجل هم رهطه الأدنون . 
قال أبو عبيدة: عن ابن وكيس اردسم السام لمات السيرة 
العهارة ثم الفخذ فأقام . الفصيلة مقام العارة في ذكرها بعد القبيلة» والعمارة مقام 
الفصيلة في ذكرها قبل | لنغذء وم يتكر ما يخالفهء ول فى أن لتيب الأول أولى 
وكأنهم رتبوا دده الشعب بمثابة أعلى الرأسء والقبائل بمثابة 
قبائل الرأسء وهي القطع المشعوب بعضها إلى بعض تصل بها الشؤون وهي 
القنوات التي في القحف لجريان الدمع؛ وقد ذكر الجوهري أن قبائل العرب إنا 
سعيت بقبائل الرأس"» وجعلوا العارة تلو ذلك إقامة للشعب والقبيلة مقام الأساس 
من البناء» وبعد الأساس تكون العارة وهي بمثابة العنق والصدر من الإفسان» 
وجعلوا البطن تلو العارة لأنها الموجودة من البدن بعد العنق والصدرء وجعلوا 


* نهاية الأرب في معرفة أنساب العرب »14-13/1 


4 قلائد الجمان في التعريف بقبائل عرب الزمان 15-14/1 














الفخذ تلو البطن لأن الفخذ من الإنسان بعد البطنء وجعلوا الفصيلة تلو الفخذ لأنها 
النسب الأدنى الذي يصل عنه الرجل بمثابة الساق والقدم إذ المراد بالفصيلة العشيرة 
إلهاء ولا يضم الرجل إليه إلا أقرب عشيرته» واعلم أن أكثر ما يدور على الألسنة 
من الطبقات الست المتقدمة: القبيلة ثم البطن» وقلّ أن تُذكر العمارة والفخذ 
والفصيلة» ورا عُبّر عن كل واحد من الطبقات السبع بالجي» إما على العموم مثل 
أن يقال حي من العرب» وإما على الخصوص مثل أن يُقال حي من بني فلان. 














جاء عن فضل العرب في "مسبوك الذهب في فضل العرب" أن الدليل على فضل 
العرب قائم من وجحمين» من المنقول والمعقّل” اما التّقل: فقد روى الطَبراني 
رو 
نّ الله خلقٌ الاق فاختار من الخلقٍ بني آدم؛ واختار من بني آدم العرب» 
ارين العرب مُضرء واختار من مُضر فُرشأء واختار من قريشٍ بني هاشم, 
وعنارن ش ياي عاتم »قلا سجن من خرن قن لضت الدري ايحي هر ورد 
اسن ردصي هي ” 
فهذا التّقلّ صر في فضل العرب على العجمء وصري في فضل جنس بني آدم 
على جنس الملاتكة, خلافا للمعتزلة ومن وافقهم. 
وروى الترمذيٌ أيضاً وحسنه من حديث العبّاس - رضي الله عنه - أن النبي صلى 
الله عليه وسم قال: "إن الله خلقّ الخلق لجعلني في خير فرقهم, ثم خير القبائل 
لعلني في خير قبياة» ثم خير البيوت لخعلني في خير بيوهم» فأنا خيرهم نفساً 
وخيرهم بيتأً" 
وروى الحافظ ابن تممية من طرق معروفة إلى د بن إسسحاق الصَاعَاني بإسناده إلى 


” مسبوك الذهب في فضل العرب وشرف العلم على 42-35/1 شرف النسب 














بن عمر عن الي كَل وفيه: "ثم خَلَىَ الى فاختار مِنَ الخلق بني آدمء واختا 
من بني آدمَ العرتَ» واختار من العرب مُضرء واخْتَارَ مِنْ مُضر فُرَفْشأًء واخْتارٌ مِنْ 
قريشٍ بني هَاشْمء وا ختارني مِنْ بني هاثمء فأنّا من خِيا رِ إلى خيار» فَمَنْ أَحَبٌ 
العَرَبَ فبحبي أَحَمِبُمء وَمَنْ أبغض لقب فبخضي أيه في هذه " 

الأحاديث كلّها أخبر رسول الله أنه تعالى جعل بني آدم فرقتين» والفرقتان العرب 
والعجم» ثم جعل العرب قبائل» فكانت قريش أفضل قبائل العرب, ثم جعل قريشأً 
بيوتًء فكانت بنو هاشم أفضل البيوت. فالأحاديث كلها صريحةٌ بتفضيل العرب على 


غيرهم. 


وروى الإمام أ حمد ومسم والترمذي من حديث الأَوؤرَاعي» عن شَدَّادء عن واثلة 
الأسْتّ رضي الله عنه : قال - ممعت رسول الله كن يقول إِنّ الله" 

اضطنى كِتائَةٌ من وَأَدٍ إسماعيل» واضْطَنَى فَرَيْشاً من كِتانَةء واضْطَئَى من فرش 
بني هَاشْم» واضْطَفَاني من بني هَاشْم". وفي لفظ آخر "إن الله اضْطَتّى مِنْ وَأ 
إبراهيم إسماعيلء واضطتى مِنْ وَلَدٍ إسماعيل بني كِتَانَة : قال الترمذي. إلى آخره " 
هذا حديث صحيح. 

وهذا الحديث يقتضي أن إسماعيل وذريته صَفوَة وَلَدِ إبراهيم» وأمُّم أفضل من وَإدٍ 
إحاق» ومعلوم أن ولد إسحاق الذين هم بنو إسرائيل أفضل من العجم لما فهم من 
النبوة والكتاب حيث ثبت فضل وََدِ إسماعيل على بني إسرائيلء فعلى غيرهم . 
وقد احتج الشافعيّة في الكفاءة بهذاء فقالوا: إنَّ العرب طبقات» فلا يكا غير 
قرشي من العرب قرشيّة, وليس القرشي كفم للهاشميّة, للحديث السابق: 'إِنَّ 














للد اه ا " قالوا: إلى آخره وأولاد فاطمة علبها السلام - - لا يكافؤهم غيرهم من 
ية بي هاثم: لأن من خصائصه - عليه السلام - أن أولاد ناته ينين إل 


وذهبٌ الإمام أحمد: أنّ جميع العرب أكفاء لبعضهمء كما أنَّ جميع العجم أكفاء 
لبعضهم» واغتبر النسب في الكفاءة لآن العرب تفتخر به. 

واعلم أن الأحاديث الواردة في فضل قريشء ثم في فضل بني هاشم كثيرة جداً. 
الوا او 0-0 
غير ذلك من خصائص اللسان العربي. 
موسي سبيت مشتغلون ببعض 
مسو بي يي 

الله - تدا يي - بالهدى الذي ما جعل الله في الأرض مثله» تلقوه عنه بعد 


؟ العقد الفريد 














مجاهدته الشديدة لهم» ومعالجتهم على نقلهم عن تلك العادات الجاهلية التي كانت قد 
لاله قلي عن اقطرواء قل تلتراحيه ذاك اليد رلك الك الريون عن قلويب 
واستنارت بهدي اللّهء فأخذوا هذا الهدي العظيم بتلك الفطرة الجيدة فاجقع هم 
الكبال التام بالقوة المخلوقة فهمء والهدى الذي أنزله علبهم. 


ثم خص قريشأ على سائر العرب بما جعل فيهم خلافة النبوة وغير ذلك من 
الملصاتضن» ث مقض ب دام بحرم الصدقاة. واسعيدةاق تيف من الفيء إن 
غير ذلك من الخصائصء فأعطى الله - سبحانه -كل درجة من الفضل بحسها 
الله عيم حكيم واعل أنه ليس فضل العرب ثم قريش ثم بني هاثم بمجرد كون البي 
منهم كما يتوهم» وان كان هو - عليه السلام - قد زادهم فضلاً وشرفا بلا ريب» بل 
هم في أنفسهم أفضل وأشرف وأكل. وبذلك ثبت له عليه السلام - - أنه أفضل 
كتنبا ولسباء وإلا للزم الدور وم 

وبالملة فالذي عليه أهل السنة والجماعة اعتقاد أن جنس العرب أفضل من جنس 
العجم عبرانهم» وسريانهم» وروئهم» وفرسهمء وغيرهم» وأن قريشأ أفضل العرب» 
وأن بني هاشم أفضل قربشء وأن رسول الله أفضل بني هاثم فهو أفضل الخلق 
أجمعين» وأشرفهم نسبأ وحسباًء وعلى ذلك درج السلف والخلف . 

وعنه صلى الله عليه وآله وسلم "من أبغض العرب أبغضه اللّه", أي لأن رسول 
الله يكون داخلاً في بغض 0 5 العرب 
فبحبي أحبهم » وقال صلى" الله عليه وآله وسام "حب ' أوكا قال 














يش وسيم يذلك را بين أعلام الآم. 
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قال ابن الكلبي في العرب خاصة عشر خصال لم تكن لغيرهم من الم خمس: 

منها في الرأس» وخمس في باقي : 

قلت( الجسد هي المسماة سنن الفطرة عند الفقهاء. وهي خصال جائت النبوة بهاء 
ونوّه الشارع ‏ يَديِ بفضلهاء قال ) وفي العرب القيافة» ولم تكن في أحد غيرهم وهي 
من عجائب المخلوقات. حيث يفرق القائف بين المرأة والرجلء والأبيض والأسود. 
والبكر والثيب» بمجرد وضع أقدانهم على الأرضء في أمور عدة. ومنها معرفة الطويل 
والقصيرء والمهزول والسمينء ونحو ذلكء فتراه يلحق الإين القصير بالأب الطويل» 
وكذا العكسء ليس ذلك إلا للعرب دون باقي الأم ما بلغت عقوم 
تعود أنساب كافة القبائل العربية إلى جذمين عظهين هه|: عدنان ولخطان» وخرج 
من كلاههم| شعوب عديدة» وجاهير غفيرة» وقبائل كثيرة فن خطان خرجت قبائل 
حمير والأزد ومذخج وهمدان وكندة ولخم وجذام وعاماة وطبئ وخولان وغيرهم من 
قبائل بني خطان الكبرى الكثيرة» وكانت مساكن بني قطان بالهن في البداية» ثم 
إنساحوا شمالاً في فترات تالية» أهمها ماكان بعد إنبيار سد مأرب. 
وأما بنو عدنان وهم صر ولد ني الله إسماعيل الذبيح بن إبراهيم الخليل علههما 
السلام» فقد تشعبوا إللي شعوبء أهمهم: مضر المراء وربيعة الفرسء وهم| 
الموصوفان بآهما صري ولد إسماعيل الذبيح بن إبراههم الخليل علمه| وعلى تبينا 
الصلاة والسلام. 


8 كنز العمال » المعرفة والتاريخ 404/3 














"مضر" وينقسم بنوه إلي فرقتين عظهتين : هم| قبس وخندفء وتفرعت من قبس 
قبائل كثيرة منها: هوازن وثقيف وسلم ومازن وغطفان وفهم وعدوان وباهلة وغيرهم 
من قبائل قيس عيلان» وتفرعت من خندف قبائل كثيرة منها تم وضبة: والرباب 
ومزينة وهذيل والقارة وأسد وكنانةء وخرجت من قبيلة كنانة بطون كثيرة» وزهرة 
هذه البطون هي قريشء وهم: بنو فهر بن مالك بن النضر بن كنانة بن خزيمة بن 
مدركة بن إلياس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان من ذرية الذبيح إسماعيل بن 
الخليل إبراهيم علههما السلام: وقريش هم قوم رسول الله صلى اللّه عليه وآله وسلمء 
وقوم أبي بكر الصديق وعمر الفاروق وعثان ذي النورين وعلي أبي الحسنين 
الحسن والحسين رضي الله عنهم أجمعين. 














اليماب الثا 














الفصل الاول 














هو عام يتعرف منه أنساب الناس وقواعده الكلية والجزئية والغرض منه : الاحتراز 
عن الخططأ في نسب #خص وهو عام عظم النفع جليل القدر أشار القرآن العظيم 
في)) : وجعلنام شعوبا وقبائل لتعارفوا)) إلى تفهمه وحث الرسول الكريم في : 
((تعلموا الأنساب كي تصلوا أرحامكم)) وحث على تعلمه والعرب قد اعتنى في 
ضبط نسبه إلى أن اكثر أهل الإسلام قد اختلط أنسايهم بالأعاجم فتعذر ضبطه 
بالآباء فانتتسب كل مجهول النسب إلى بلده أو حرفته أو نحو ذلك حتى غلب هذا 
النوع قال صاحب : ((كشف الظنون)) : وهذا العلم من زياداتي على : ((مفتاح 
السعادة)) والعجب من ذلك الفاضل كيف غفل عنه مع أنه علم مشهور طويل 
الذيل وقد صنفوا فيه كتبا كثيرة .والذي فتح هذا الباب وضبط عم الأفساب هو : 
الإمام النسابة هشام بن مهد بن السائب الكلبي المتوفى سنة أربع ومائتين فإنه صنف 
فيه خمسة كتب ((المنزلة)) و ((المهرة)) و ((الوجيز)) و (الفريد)) و 
((الملوك)) ثم اقتنى أثره جاعة أوردنا آثارهم هنا منبا ((أنساب الأشراف)) لأبي 
الحسن أحمد بن يحى البلاذري وهو كتاب كير كثير الفائدة كتب منه عشرين مجلدا 
و يم و ((أنساب حمير وملوكها)) لعبد الملك بن هشام صاحب ((السيرة ))و 
((أنساب الرشاصي ))و ((أنساب الشعراء)) لأبى جعفر كد بن حبيب البغدادي 
الحوي.(115:/3) و((أنشاب السمعاق المي )) و ((انساب قريش)) ازيير 
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البغدادي و ((أنساب القاضي المهذب)) اتهى ملخصا". 


ولعلنا تكلمنا عن النسب في رسالتنا : ((لقطة العجلان فها تمس إلى معرفته حاجة 
الإنسان)) فليراجعها المحقق فإنه مفيد جدا. 


ولعام النسب طرائق عدة سلكها علياء النسب في التصنيف فيه وهذه الطرق : 


1. سرد أنساب القبائل العربية في مصنفءكما فعل ابن الكلبي» وابن حزم 
وغيرهما. 

2 سرد أنساب قبياة معينة في مؤلف مستقل. 

3. الاهتام بنسب الأهمات.كيا فعل ابن حبيب في كتابه ((أنمات النبي)): 
وصاحب ((جمهرة أنساب أنمات النبى)). العلامة مرتضى الزييدي في رسالته 
عن العواتك أمات البي ل ويذكر أن الإمام الشافعي كان مبرزاً في هذا 
حالم 

4. تبيين المؤتلف والمختلف في النسبة, والمتفق والمفترق» وهذه طريقة علاء 
الحديث» الذين كان لهم منبجهم في التصنيف في الأنساب وضبطها. 


أما في البلاد العربية فلم تبدأ العناية بهذا الجانب إلا في هاية القرن التاسع عشر 
ادنيات كبر فى الانساب ف أغلب البلاد العربية : 


* كتاب أبجد العلوم الوشي المرقوم في بيان أحوال العلوم للقنوجي . 














فنفي مصر طبعت المطبعة الأميرية ببولاق العديد من كتب التراث ومنها كتب 
الانساب والتراجم التي يعدها العلماء اصولا رئيسة لعلم الانساب وأغلبها لنسابين 
مصريين في 7 الوسيط مثل ا ا العباس 
القلقشنديء. والخطط المقريزية وقلائد | جمان في التعريف بعرب الزمان لد 
المقريزي وتارية الفيوم وقبائله للصفدي ومسالك الابصار لابن فضل اللّه العمري» 
ولب اللباب في تحرير الانساب للسيوطي واعلام القرن العاشر للسخاوي 
وعشرات غيرهاء ثم العالم ند شاكر الذي حقق كتاب:« جمهرة نسب قريش» للزبير 
بن بكارء وصدر سنة 1381 ه ... 


أما على صعيد التأليف فقد طبع كتاب "الخطط التوفيقية " لعلبي باشا مبارك 1905 
م من سبعة عشر جزء ١‏ امتلات بالأشاب النادرة المطيادر 'الأمير :إن لنييلة المصرية في 
هذا الوقت» كا قام عدد من رواد الباحفين باعادة طباعة ات لي الانساب 
ونشرها امثال :احمد لطفي باشا السيد في بداية القرن العشرين حيث الف كتاب 

"القبائل العربية في مصر " وقام نعوم شقير بتأليف كتابي تاريد سيناء و تاريخ 
السودان حيث امتلا بانساب قبائل هذين الإقلهين ثم توالت الكتب والاسفار في 
هذا الفن مثل عروبة مصر لشملول وقبائل العرب في مصر في القرون الثلاثة 
الأولى لخورشد البري والقبائل المصرية للحبوني وطبعت اجزاء تتناول انساب اهل 
مصر لجنود وضباط الْملة الفرفسية فها يسمى ب "وصف مصر" لجوبير وغيره, ثم 

" موسوعة القبائل العريية "نحمد سلهان الطيب و"معجم قبائل مصر" لايمن 
زغروت والكثير من كتب الانساب اليوم, وظهرت | عداد كيرة ة من مواقم الانساب 
على الإنترنت . 


ه »هه الذي قام سنة 1332 ه بطبع كتاب »:نباية الأرب ف معرفة أنساب 














العرب «للقلقشندي. وطبع كتاب: « سبائك الذهب» للبغدادي. وأحمد وصفي 
كي «ت1384 ه» الذي ١‏ الف كتاب» :عشائر اشام« و سنة 1363 هم 
كما قام عمر رضا كحالة بتأليف كتابه الموسوعي العظيم:« معجم قبائل العرب », 
وطبع بالشام سنة 1368 ه. ثم توالت بعد ذلك جحمود نشر كتب الأفساب وتحقيتها 
فى البلاد العربية»ء حيث ظهر 7 الكتاب العرب بالتأليف في أنساب 

القبائل العربية» كما قام كل من محب الد بن الخطيب سنة 1368 ه بطبع الجزء 
العاشر من كتاب »الإكليل». وفي العراق الف عباس العزاوي كتاب «عشائر 
العراق», 0 وفي المن عُني العلامة ند بن علي الأكوع بتحقيق 
كتاب «الآكليل» وطبع الجزء الأول سنة 1383 ه . 


اما في البلاد السعودية فقدكان الشيخ حمد الجاسر هو الرائد في إحياء هذا العم 
واستنهاض الهمم في التأليف والتحقيق فيه من خلال ما نشره في تحقيقات 
ومراجعات علمية لخطوطات كتب الأنسابء وكذلك من خلال مؤلفاته 

مثل: « معجم قبائل المبلكته ود» جمهرة اشاب الاستر المتحضرة «وغيرهر|, وكذاك 
الشيخ حمد الحقيل في كتابه “كنز الانساب وجمع الاداب وكذلك مجم قبائل 
الحجاز لعاتق غيث البلادي الحربي وغيرها .و في ليبيا قام التليسى بترجمة كتاب" 
معجم سكان ليبيا " وفي ععمان قام السيابي بتأليف سفره الفريد "اسعاف الأعيان 
بافساب اهل عبان " 














الفصل الثان 














تعريف الناسب و النساب و النسابة 


و هي خطوة وى في طريق طويل ,تاج إلى خطوات مقمة و مشاركة ,و ذلك 

بتأصيل مسائل النسب من جحمة 0 

ووبحث شواهده | 5 لتفصيلية من كتب | لفتاوى وا لتاريخ و ا 

أولا : السب في اللغة والطب وغيرها” 

"النسبي: لمدريلةةوا جد الأسبات .و قباس هذه الكلمة " اتصال شيء بشىء 
ولهذا أوردوا في بيان 0 والاتصال 


وذاكق " النبدب "ليطاق هل " الصززة "بي " الاتمال "كان يعطن | الشويين يعار 
ده موف »و لانو "شي لدو " عن اللبلي في 
"١‏ شرح اله ل قوله ل 55 5 ل 5 


لي ا 
-1صاة الأبناء 0 الأكمات فالنسب إذ 0 الأبناء 0 معدا 0 
ل " النسب " : ل 


” الشريف كد بن حسين الصمْدَانٍ 
"“انظر : إعلام الموقعين لابن القبم ( 67-66/2 ) » و زاد المعاد ( 5 / 401-400) 














مختص في الشرع بالآباء لقوله تعالى " و على المولود له رزقهن " و قوله " 
ادعوهم لآباءهم .. " الآآية » و قد انعقد الاجاع على ذلك كا نقله غير واحد من 
الفقهاء » و لس هذا محل بسط هذه المسألة . 

-2الصلة بالقبائل و الأجداد البعيدين : و هي صلة المرء بأب له قديم ٠‏ فيقال فيه 
" نسبه من قبيلة كذا » أو هو من آل فلان ءو لهذا يعرف بعضهم النسب بذلك » 
فيقولون - في النسب - : هو أن تذكر الرجل » فتقول هو : فلان بن فلان » أو : 
تنسبه إلى قبياة . 

ورلال هده !انيت وكا نسي لض نيا ذا رقعيت سيره إل عه ١د‏ كار 
وهر ها يعرف يه" اللعبي) +" الترايطاع روغ الأباء و مايتضل ين . 

فال فى "قرب القائوس ".و التسبب القزاية. أو هو في الآباء,نخاصة.: 

ري و الاتصال ببلد أو حرفة أو صناعة أو تجارة » أو جيمل أو عام » أو 

قال الإمام الشافي رحمه الله و رضي عنه -و هو من يستشهد بكلامه 

و لفظه و النسب امم جامع لمعان مختلفة » فينسب الرجل إلى العلم و إلى الجهل , 
و إلى الصناعة » و إلى التجارة » و هذا كله نسب مستحدث من فعل صاحبه و 
تركه الفعل" 

بمو منه : إطلاق شعر " النسيب " في سيد” 
ذَكْرْ يتصلُ بها » و لايكون إلا في النساء " ٠‏ قاله ابن 
ثم تتابعوا في كتب الامو ملت المت “عل ده المنى من 
أن النسب يعني " الاتصال " فمدوا رواقه إلى معانٍ و تقييدا ت مبدكرة جديدة + 
العامة المناوي يقول في " 
ميات التعاريق " ؟" الشسي السعية » اشتراك. من حة احد الأبويق بو ذاق 
ضربان : 














سب بالطول : كالاشتراك بين الآباء و الأبناء. 

-و نسب بالعرض : كالنسب بين الأخوة و بني الأعيام. 

وفلان فسيب فلان » أي : قرييه . 

و تستعمل " النسبة " في مقداين متجانسين بعض التجانس ٠‏ ينقص كل من 


و4 
سم 
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بالاخر 

و قال الفيوبي في " المصباح المنير ": " » ثم استعمل النسب وهو المصدر في 
مطلق الوصلة بالقرابة » فيقال : بنهها نسب » أي : قرابة » و من هنا : استعير 
النسبة في المقادير » لأنها وصلة على وجه مخصوص .» فقالوا : تؤخذ الديون من 
التركة و الزكاة من الأنواع بنسبة الحاصل , أي : بحسابه و مقداره » و فسبة 
مراسية + و .هذا يداسب :هذا + أي : يقاريه شيا »و شمب الشاعر بالمراة يلسم 
عمن باب ختزيه - لفيا عرض برواها سيا ” 

ثاني : " علم النسب " في الاصطلاح : 

قال حاجي خليفة في " كشف الظنون : " علم الأنساب : و هو علم يتعرف منه 
أنساب الناس » و قواعده الكلية والجزئية .و الغرض منه : الاحتراز عن الخطأ في 
شب تخص " 

ثم قال :"و هذا العام من زياداتي على " مفتاح السعاذة " 

العجب من ذلك الفاضل كيف غفل عنه مع أنه علم مشهور , طويل الذيل » و قد 
أقول : قد نص طاش كبري زاده في " مفتاح السعادة " على أن " عل التواريذ " 
يدخل فيه العام بالأشيات ؛ أكنه رحمه الله لم يفرده على وجه الاستقلال و عرّقه 
عبدالقادر بن ثْ الطبري ف 5 عيون المسائل من أعيان الوستائل "بقواه:" عم 














و موضوعه : شعوب العجم و قبائل و أسباط بني إسرائيل . 

وفائدته : بقاء التعاردف 

و استهداده : من الكتاب و السنة , و عم السير 

و حكنه : أنه يفترض معرفة نسب رسول الله صلى الله عليه و سام و حرص 

ا رواة الأثر و حملة الشرع المطهر . و يحبُ لصلة الأرحام و معرفة قرابة 

ا 11 

0 :" أن موضوعه : .. " إل ء فيه إعواز إذ إِنَّه اقتصر على أنساب 

العجر وا قبائل, بي إسرائيل 0 النسب أع من ذلك . 

عق اللوسي في" لو الأب " بأ :' عل عرف به أنساب الناس. 
ل لان ع يلس و تخليل عباه يذ ما أن عل 


11 


النسب يقوم على فلن 

الأول: المعرقة 0 باشباضة | 00 

الثاني : معرفة قواعد لكلية والجزئية . 

مادة الأصل الأول 0 رام من كتب النسب المصنفة المطبوعة و الخطوطة 


«وامة مشجراك: الأساب ء دكي الزحلات معد" : القيام 
بالرحلات الميدانية و تتبع الأسر و أخبارها » و الاستاع للرواة , | تسد من 
عام التأرية و الأخبار و التراجم و السير » و غير ذلك من مصادر الاسقداد. 
أما مادة الأصل الثاني » فهكن اسقر سقرادها من عدة علوم متنوعة » مدارها على 
العلوم ا الحديث المتنوعة . ففيها قطعة صالحة 
00 الفن » و علم | لفقه و الخلاف ٠‏ و عل اللغة » و علوم العقائد . فإِنَّ 
من استقراً هذه العلوم خرج بجملة وافرة من قواعد هذا الفن » جرد المعرفة و 
ارده الأخبار و النسب لا تكفي لتصحيح الأنساب و الكلام فبها » بل 
لابد من استقداد الناسب ما يكفيه من مواد الأصل الثاني ٠‏ كتاباً و سنةٌ و ما 
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يخدما 
و اذا ء فا قام الدليل على بطلانه من الكتاب أو السنة لا يقبل » و لو قاله من 
لهم انون » وخلك مهل اقول بطري " الموط ".+ وما باق ماو" 
النسب الأموبي . "و من هذا الجنس ما تحيله بدائه العقول و الفطر السلهة » كن 
يغبت بعض الأنساب من جحمهة ما يعرف ب" أخبار المعمرين " » و هو واد من أودية 
الضلال » زلت فيه أقدام » فسقطت على أم رأسها » و ضاع سعيها » نعوذ بالله 
بن اطالان. 

و تخد ال 0 
الناس بقواعد النسب الشرعية » و هي المطلب الرئيس في هذا العلم » فإِنْ رُزِقَ 
مسر للاستبحار و الوب بجوم 0 2 يسقهر منها علم 
النسب قواعده » كان كلمة إجاع في | لنسب ء و لهذا نجد الناس يلجأون عبر مر 
العصور و الأجيال إلى مد ذا جدت عندهم نوازل الذ سعدايم 
الحاجة إلى تأصيل الشرع ” 

و قد جرت العادة أن نوازل النسب من رباع الفقهاء و صفوهم , لا مدخل فيها 
لأحد من النسابين معهم » فهم أهلها » و أحق با ! 

و بما تقدم تعلم أنَّ مجرد الأخذ من كتب التراجم و التارية لا يكفي في إثبات 
الأنساب حتى يعرض على الأصل الثاني » و هو موافقته للقواعد الكلية و الجزئية 
للفن . و إذا يستدكر على جمع من الناسبين إثباتهم للأنساب من كتب التراجم و 
الأخبار دون تحقيق لأصل النسب » و من مشاهير هؤلاء العلامة د مرتضى 
الزييدي رحمه الله تعالى » فإنه ممن يعمد على هذه الطريقة » و قد جرى على هذه 


معجم مقايس اللغة ( 5/ 424-423 ) تحقيق عبدالسلام هارون 


“المصباح المنير ( ص 230. ) 














الطريقة جمع من المتأخرين و المعاصرين في تأليف كتنهم في الأنساب و تدوين 

مشجرات أنسابهم » فتزاهم ينقلون ما يجدون في كتب التراجم و الأخبار دون عرض 

لذلك على القواعد الكلية و الجزئية للفن » و هل هناك ما ينقض تلك الأنساب 

بتلك الأعمدة أم لا ؟! و لا ريب أن في هذه الطريقة من الزلل و الخطأ ما لا يخنى 

على منصف! 

و على قدر معرفة الناسب ببذه العلوم الثي #ستهد منها " علم النسب " » يصح أن 

بقال فيه إنه:" ناسب”” أو" نساب " ٠‏ و يكون لقوله و كتابته وزن يعتد به. 

ثالقاً : تعريف الناسب و النساب و النسابة” : 

-1الناسب + 

على قدر التتبع » لم أعثر على من عرّف " الناسب " » أو " النسابة " على وجه 

الاصطلاح كبا هو متعارف عليه عند أهل الفنون .و ربماكان مرد ذلك أن المعنى 

امور وح ا تن لوي ولهذا 
و الله أعلم - س0 لى التكثر و التكلف 

5 إذا ضبط معنى 00 وم "الناسب " , و "الاب " 

, " و بما تقدم » يمكن القول : إن ا الأنساب‎ ٠ 

لك ان تقول :" هو | 0 00 ذا أمران : 

-1العلم بأنساب الناس و أخبارهم. 

-2العلم بقواعد النسب الكلية والجزئية . 

و قد بحث القلقشددي في " نباية الأرب " » و من بعده الآلوسي في " بلوغ الأرب 

" بعضاً مما يحب على الناظر في علم النسب » و ذكرا فيه بعض الأمور المهمة في 


*” نهاية الأرب للقلقشندي ( ص13- 32 )ط : الكتب العلمية » و ( ص23-7 ) تحقيق : الأبباني ؛ و انظر : بلوغ 
الأرب ( 3 / 191 -192. ) 














النسب . وه ممة في تعريف الناسب و النسابة ٠‏ إلا أمما لم يتوسعا ٠‏ و إِبما 
أكتفيا بذكر نزر يسير منها .ول يلتفتا إلى تعريف هذا العام مع أهمية ضبطه » و ما 
0 

الأساب . " وثمن شارك في ضبط بعض قواعد هذا الفن » ابن خلدون في " 
مقدمته ", و" تأريخه" ٠‏ فله الفضل في ابتداء العمل ببعض القواعد و اعتاد بعض 
000 

ع3النشاب:: 

صيغة مبالغة على وزن فعّال » فكأنه بلغ الغاية في ل أرادوا 
مدحه أضافوا له " التاء " للمدح و المبالغة لا للتأنيث . كا يقال في " العام " : " 
كراعة "عدجا و هالفة . 

قال ابن الآثير :" النسابة : البليغ الِلم بالآنساب . و الهاء فيه للمبالغة » مثلها في 
العلامة " و قال في" القاموس" :" النساب و النسابة : العالم بالننسب 

و قال الزبيدي في " شرحه " " النّسَّابٍ والنّسَابة : البليعٌ العام بالنسب . جم 
الأول : النسابون . وأدخلوا الهاء في نسابة للمبالغة والمدح » ولم تلحق لتأنيث 
الموصوف ٠‏ وإنما لحقت لإعلام السامع أن هذا الموصوف بما هي فيه قد بلغ الغاية 
والنباية » لعل تأندث الصفة أمراة لما أريد من تأندث الغاية والمبالغة . وهذا القول 
مستقصى في علامة . 

و تقول : عندي ثلاثة نسابات وعلامات » تريد : ثلاثة رجال » ثم جئت بنسابات 


: إ 1 


خائمة يما سلف اه الناسبين درجات في هذا الشات ام 
من علم النسب إلا المعرفة المجردة بالبيايه! الناس دون تحفيق لقواعد علم النسب 














لكلية و الجزئية ؛ و منهم من لا يلمح منه إلا العصبية » فهو في وحلها وخبالها تتمرغ 
مه رت سي الطعن في الأنساب ؛ و 
منهم من يجعل مجرد معرفته بالناس سلأ لمع المال و البحث عن الجاه و الصدارة في 
امجالس ؛ و منهم من يلمح جلالة الفن » و بهوله ضخامة القدر » فيأخذه من أبوابه 
٠‏ وقد أعدَّ لكل باب مفتاحه » و هؤلاء الكبريت الأحمر في الناسبين . 
سو وس يس ا ل 
البدعي النبيث ٠‏ و العام المبارك و الجاهل المشارك » و الخاص الفاضل و العائي 
السافل . 
وقل هذا تكلية " الرابيي: "أو ""التيياي" وان يروم افيةاذواب كدرة .: 
نهم من يمشي على بطنه » و منهم من يمشي على رجلين » و منهم من بمشي على 
5 ا إلا "كإبل ماثة لا تكاد تجد فيها راحلة! " 
و أختم بما قاله أبو الط لطيب المتني في بعض نسابي زمأنه : 


و أكنه غك كلك 
بها نبطي من أهل السواد 
يدرش أنساب أهل الفلا! 














يلبغي أن يكون من آداب كتابة 0 المشجرات 0 


-1إخلاص النية لله عز و جل في هذا العمل ٠‏ فإفا الأعمال بالنيات . و قدهاً قال 

السلف : " كل ما لا يراد به وجه الله يضمحل " و من كان حظه و مقصوده من 
كتابة الأنساب غير وجه الله تعالى ل ينتفع بعلمه و بما كتب . 

-2نسمية الشجرة بوضع عنوان يدل عليها” . 

-3ما في الشجرة خبر و لبس رواية » فيجب فيه الصدق و الصحة » و إلا كان 
د 

عدم التفربع لنسب غيره في نسب قبيلته » لآن هذا مدعاة للاختلاف » و ليس 
هو راو, ههنا بل هو مخبر”” . 

-5كتابة اسم جامعها كاملا بين واضحاً » فإ ن كان أكثر من واحد » نص على عمل 
كل واحد منهم فيها » و لا يساق ذكرهم على جحمة الإجال . 

-6 كتابة بدء سنة المع و التحرير ,”” 

-7التشجير لا يليق به إلا الخط الحسن و المداد الواضم . 


-8وصل الأسماء فيها ب " بن " لأن هذا من سنة العرب ٠»‏ و هو مما دل عليه 
9 18 
الشرع » و تركها من عادة الأعاجم : 


“”معجم مقاييس اللغة ( ص 549 ) تحقيق : شهاب الدين أبو عمرو. 
كاايفار : معجم تمور الكبير في الألفاظ العامية ( 4 / 179) 


“لباب الألباب » لابن فندق البهقى (199/1) 
“فضا الباطنية 12 


* اللباب 1 / 59 . جريدة الرياض عدد ره 12565 بتاريخ 0 //1423 (( مقابلة مع أحد النسابين من حمص )) 
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و قد درجت كثير من الشجرات الحديثة على هال هذا المعنى . 

وو 

-10ضرورة نظر الجامع لها في كتابة الكاتب و تصحيح ما يشكل عليه أو يغلط فيه 

وقد وقع بسبب إهال هذا الأمر تحريف في الأسماء أو زيادة أو تقصان في 

الأعمدة »ومن أفزالم للشهورة + نيان الناس الا يديعلها القواين 

-11نص اليم جواة تراكن خطوط التشجير ء لأنه مدهاة [لالماس. , 

-12ذكر تاي طبع اللشجرة شجرة » و ببان رم الطبعة لطبعة . 

3 يان المصادر التي اعقد علها في جمعها » فإن كانت عخطوطة نص علا و 
عينها و إن كانت مطبوعة دل القاريء علبها » و إن كانت شهادات استفاضة أو 
روايات و أخبار » أو وثائق أو مصادر تأريخية وجغرافية أو كتابة على حمج وقف 
أو عقود ببوع و شراء أو صكوك و عقود تكاح ٠‏ أو كتابة و نش على حجارة » يمين 
ذلك كله » بالإحالة عليه في هامش الشجرة . 
- 14لا يجوز تغيير ما في الشجرات الصحيحة القديمة في الشجرات الحديثة. 

-15الزيادة في الشجرة القديمة الصحيحة إن كانت بغير خط الأصل » فلا قهة لها 
إلا عند واضعها. 

:6 ليان هل الفتدرة الصديعة الأ يدلبل . 

-17لا يقبل إدعاء الزيادة في الشجرات الصحيحة إلا بدليل 5 

-18ليست مصادر جمع النسب على درجة سواء » فها ما هو شرعي رباني » و 
امأو دين تيون رن اراسي للد 


” انظر : لباب الألباب » لابن فندق البهقى ( 721-720/2 ) المجدي للعمري ( 168 - 169). 
”عمدة الطالب لابن عنبة 315 . 














-19إقراركل " خامس " أو بطن با فيها من أنسابهم إقراراً شرعياً » خاصة إذ 
كبرت بطون و لخوذ القبيلة . و يجعل هذا في خاقة و حاشية الشجرة . 
20تجنب التعير بالألقاب القييحة » اله إلا أن يكون المرء لا يعرف إلا بها » فلا 
بأس من ذرها حينئذ » و لدس هذا من الغيبة . فإ ن كانت هناك مفسدة من 
وضعها ٠‏ كتحرج بعض الذرية مثلا » فالأولى تركها. 
-21دكر مصطلحات النسابين فيها » كقوطم : درج ٠‏ و انقرض » و نحو ذلك. 
-22لا يستحسن تبديل مصطلحات النسابين بذكو بعض الرموز و الاشارات التي 
لا تعرف إلا عند صاحب الشجرة » فالحافظة على الاصطلاح مما يعصم به العلم , 
النسب من جماة العلوم » فن حمله يتعلمه "5 
-23يستحب تعيين ما يدل على مواضع الديار و السكنى خاصة إذا انتشر العقب 
ا ع لس ل 
+5592 ست الولادة و الوفاة تيك كل اسم لما فيه من الفائدة . 
-25الإشهاد علها من قبل | لعدول من أهل المعرفة بالنسب. 
- 26توثيقها و نسجيلها في دوائر الحفظ و الوثائق. 
-27العادة محكمة في كتابة أسماء النساء في الشجرات . 
لاس م ا الاحتياط . 

2الأولى عدم تدبيجها بالآيات القرانية و الأحاديث النبوية » لكلا يؤدي إلى 
بي 0 الحديث الصحة » و ليخرج من 
رواه » و من صححه » إذ العناية بذلك أهم من العناية بالنسب ,» و إلا كتب عليه 


”انظر : الذريعة إلى تصانيف الشيعة ٠‏ للطهراني ( 5/ 97.) 














23 : 01 : 

ل ا 0 
المنع و 00 

1 يجوز وضع الصور فيها . 

2 بأس من استخدام الوسائل الحديثة في حفظ الأنساب كبرامج الحا 

الآإلي المعدة في صنم شجرات العائلة. 

0 الحديق لايم 1 ا 


24 


خطوات عمل " الشجرة " 


جمع المعلومات التي تحتاجتما " الشجرة " , كالأجداد و الآباء الأقربين و 
معرفة وجه الصلة فها بهم » و فرز أعمدة النسب . و هي معرفة مجردة بالأخبار . و 
من ذلك معرفة أحوال و عادات من يجمع أنساهم » و كيفية جريان الأسماء و 

انظر : عمدة الطالب ص 222 . ط: الكالية. 


“* فهرس الفهارس للكتاني ( 2 / 588- 589 ) كشاف اصطلاح الفنون (2/ 732 ) للتهانوي . و فيه أيضاً : ( المشجر : المطير بالياء 
المثناة التحتانية ) 














الألقاب عندهم » و نحو ذلك ٠‏ فإن هذا مما يعين في وضع الشجرة . و هذا يحتاج 

إلى وقت طويل » و إلى مرنة عند الجامع للنسب ٠‏ يحصل بها الاطمئنان إلى ما 
ِ 25 

يورده من معلومات و أخبار 5 


ثانياً :الاعتاد على الطرق الشرعية و الوسائل الموضوعية في إثبات الصلة بين تلك 
الشرع و العقل على عدد من القواعد المهمة في هذا الباب تحتاج إلى جمع و تأصيل . 


تالأ : توثيقها و حفظها عند الجهات المعتيرة . 

قال في الأصيلي : الفروق الظاهرة بيها كثيرة » وانما الفرق المهم هو أن المشجر 
يبتدأ فيه بالبطن الأسفل ثم يترق أبأ فب إلى البطن الأعلى . والمدسوط : يبتدأ فيه 
بالبطن الأعلى ثم ينحط ابن فابناً إلى البطن الأسفل .وخلاصة ذلك أن المشجر 
مقدم فيه الابن على الأب والمبسوط عكسه » يقدم فيه الأب على الابن 
للزبيري وكتاب "جمهرة النسب " لابن حزم . 

أما المشجر فهو مثل: كتاب "الأصيلي في أنساب الطالبيين " لابن الطقطقي 


”كشاف اصطلاح الفنون ( 2/ 732) 














الخطوط المشجر لا المطبوع اليوم بتحقيق الرجائي» و كتاب " روضة الألباب 
ونه الأحانيه اللعروقك فشر أن عل 77 


و من الفروق الظاهرة بين المشجر والمبسوط: 
أن القراية ق الوط سر ماق الشبجر عو أاض الحظ .و اذاك 1 
طلب الفخر الراتي من إسماعيل المروزي الحسيني أن يصنف له كتاباً في أنساب 
الطالبية فضَّلَ أن يكون على هيئة المبسوط لا التشجير » و قال له " المشجر لا 
ينضبط بالحفظ , و أنا أريد شيئاً أحفظه , 

و بالملة » شن كان متعوداً على كتب العام والقراءة فيها » يَسْرَ عليه أمرُ المبسوط 
بخلاف المشجر ء ومن لم يعرف من القراءة في النسب إلا ما في المشجرات » يسر 
عليه أمرها . 
-التصنيف في المسوط أيسر منه في المشجر ,٠‏ ولهذا كثرت تصانيف الناس فيه 
و الناس اليوم على الضد من هذا!! 
-كثرة فوائد المبسوط » وذلك لأن الكتابة فيه على سنن التصنيف والترتيب » 
فتجد ما يطرقه النسابة متسلسلاً » يورد البطون من أعلى إلى ى أسفل » ويك 
الألقاب والوقائع والأشعار » و تواريذ الولادة والوفاة » وهو في فسحة و سعة ٠‏ 
وذلك بخلاف المشجر » فك من ورقة ضاقت على نساب حمبت دفعاً لشهة » أو 
تقريراً لوجه غمز وطعن ببطلان نسب و تكارته » أوربما فوتت ذكر سنة ولادة أو 


” موجود بمكتبة جاريت ( رغ 2103 ) ضمن جموع . نسخت سنة 684 . تقع في 43 ورقة .و انظر : برن » ليدن ( 1904 م ) . 
(كذا في فهرس جاريت ) . و انظر أيضاً : برلين ( 5 /4214 ) » و القاهرة 711اصفحة 552. 











وفاة يحتاجتما المتأخر في بحث أو مقارنة 777 57 


ومن الفروق بينهما أن المشجر توضع فيه رموز لعلامات الطعن و القدح ونحو 

ذلك عى مكنيب أحانا بالمرة أو الستواق + يننا المسوط لآ تدك فيه الرموة + 
في المشجر والممسوط : " في صم " 
ما حكم العمل بما في " الشجرات " ؟ 

لوطع كا بد يني سؤل مم :هل يجوز اعتاد القاضي و 

ل 


ورد ! 


ذا كان من صنفها من الثقات أم 

ا 

حصل بها العلم » و كذلك للشاهد أن يشهد با فبها إذا حصل بها الجزم » من غير 
أن يسند ذلك إليها » كالاستفاضة " . 

و للشيخ عبدالرحمن بن عبد عبدالله بلفقيه فتوى حك الشجرة والحكم بها والاعتاد 

لها . و قد ذكر عمر ين سام العطاس في رسالته في أنساب باعلوي المطبوحة 

سنة 1317 أن الشيخ عبدالله بلفقيه أفتى و أجاب عنها ٠‏ وأن العلم إذا تحقق بها 
كان للإفسان أن يشهد بما فيا 


”الإكليل (158) 
* انظر : الأعلام (340/2) » و طبقات النسابين لبكر أبو زيد (25-24) 
نظر : لأصيلي في الأنساب سن الطقطفي : الخطوط ) ص 5-4 )2 والمطبوع ِ ص31) 

















لباب الثالث 














الفصل الاول 
أهمية النسب في الإسلاء 


وعنايته بد 














النسب هو رابطة سامية وصلة عظهة على جانب كير من الخطورة» إذا لم يدعها 
بنشريعه» وأعطاها المزيد من عنايتهء وأحاطها بسياج منيع يحميها من الفسا 
والاضطرابء فأرسى قواعدها على أسس سلهة. فانه تعالى» وقد قضت حككته 
اسبد ا ا 0 
ااا سوصن مالل حني عل رعاية أباء ل 8 وازع الحنو الذي لا 
8 بنازعهم فيه أحد. ” 


ولقد حرص الإسلام حرصا كيرا على سلامة الأنساب ووضوحماء وما ذلك إلا 
لحفظ كامة ة الإفسان» » وبناء اسر وأجيال وتمعات مسلمة تنعم بالوحدة والمودة 
والسعادة والاستقرار. 


يتجلى ذلك في مكاخة الإسلام للزنا الذني هو أحد الأسباب المهمة في اختلا 
الأنسابء قال تعالى ]َلآ تفْرَبُوا الزّىَ نه كآن فَاحِشَة وَسَاء سَبيلاً ٠‏ وأوجد عقوبة 
الجلد لمن تنبت عليه جرهة الزنى إن كان عزبا لقوله تعالى آلرَّاَُ وَالرَاف َاجْلِدُوا 
03 وا لاون جا ولا تحدم يما رق في دين | ا 
ايم الآخِرٍ وَلْيَشْهَد عَدَابُمَا طَائقَةٌ ين الْمُؤْمِِينَ » وقد ورد في السنة الشريفة 
التشديد على عقوبة الزنى» بحيث جعلت عقوبة الزاني الحصن هي الرجم حتى 


0 هذا المبحث مأخوذ من بحث علمي بعنوان :” أحكام النسب في الفقه الإسلامي ” قدمت هذه الأطروحة استكمالا 
لمتطلبات درجة الماجستير بكلية الدراسات العليا في جامعة النجاح الوطنية للطالب فؤاد مرشد داؤود بديرء نابلس - 
فلسطين 1422هه 2001م 














لوت من ذلك قوله ‏ “اكز بالبكر جد ماله وي ضئة» وال بالثيب ل 
مائة والرجم” . 

ومن مظاهر عناية الإسلام بالنسب أيضا تحرمه التبني لقوله تعالى ]ادعوم لايم 
هُوَ أَفْسَط عِندَ اللَّهِ إن لم تعْلَمُوا آباءضم فَإِخْوانكم في اين . والتبني في الإسلام لا 
يعطي الطفل المتبنى أي حق من الحقوق الشرعية المترتبة على النسب الشرعي» 
وأولى الحقوق الي يجردها الإسلام منه هو حق النسب فلا يثبت النسب تجرد 
التبني. والتبني المنبي عنه هو أن يُدمج الطفل في العائاة التي تبنته بحيث يصبح 
الاسم والميراث والاختلاطء وتنطبق عليه قواعد المصاهرةء وغير ذلك» وكل هذه 
الأمور محظورة ف 0 الأسرة . 

حفظ 5 ل 0 1 م أو 0 5 0 

وقد امرنا الرسول ‏ بالاعتناء بالآنساب والاهتام بها وان لا نخلط في الأنساب 
شيئا يسبب لها القشويه والتعكير» وأمْر الرسول + هذا جاء على سبيل الفرض» 
فن أقواله + : “أ امرأة أدخلت على قوم من ليس منهم قل فلست من الله في شيء. 
ولن يدخلها الله جنتهء وأيما رجل جحد ولده وهو ينظر إليه احتجب اللّه منه 
وفضحه على رؤوس الأولين والآخرين” واللفظ لأبي داؤود والدليل على أن هذا 
الأمر يفيد الفرض هو الإنذار الشديد بعدم دخول الجنة» مما يعني ان هذا التصرف 


كيرة من الكبا 














ويا بيوكك 0 ورعايتها في الإسلام أن الشارع ربط بالنسب حرمة 
الرحم ل الو 0 وغيرها. 


ومنع الشرع أيضا الأبناء من انتسابهم إلى غير آبائهم قال تعالى ]اذْعُوه لِآبَاِمْ هُوَ 
أَقْسَطٌُ عِندَ اللّهِ قاد لتقو ام فالوائة في | اليّين » فقال رسول صلى الله 
عليه وسلم “من ادعى إلى غير أببه وهو يعامء فالجنة عليه حرام” بل ان بعض 
الروايات جعلت الانتساب إلى غير الأب الشرعى كفراً بمعنى انه من عمل الجاهلية 


أو من باب كفر النعمة 

ولشبوت النسب أهمية كبرى تعود على الولد وعلى والديه وأسرته بصفة عامة 

فبالنسبة للولد: يدفع ثبوت النسب عنه التعرض للعار 8 
سي انر سي سا الس رار ع 
وبالنسبة للأب: يحفظ ثبوت النسب ولده أن يضيع أو ان ينسب إلى غيره. 


وبالسية الأشرةة يقدى عفظ اليه إلى ضياها هق كل دن وزيية. وال :ياغ 
العلاقات فيها على أساس متين. 


ولأجل هذه المعافى حرصت الشريعة الإسلامية على حفظ الأنساب من أن تتعرض 
للكذب والضياع والزيف» ول تترك أمر إثبات النسب أو نفيه للمزاج الشخصي غير 
المستند إلى الحقيقة والواقع . 


وحرصا على عدم ضياع الأولاد عني فقهاء المسلمين بهذا الحق عناية كميرة» وتناولوا 
0 لا رغبة منهم الى الحفاظ على الأولادء وعدم ضياع 
بهم النني تفضي بهم ! لى التشرد الاجناعي والإفساد في الاوض. 














ما زال الزواج والأسرة منذ وجدا في مقع الصيد في ظلات التاريذء "نظامين 
طبيعيين" في بنية امجقعات البشرية يلبيان دوافع الفطرة في اللقاء الجنسي والرغبة في 
نسلء رغ ما يظهر إلى جانهه| من نظم أخرى تبيح الإباحية والتحلل» وتهدد 
البشرية بالدمار» فالفطرة تتأذى دائًا م نكل شيء لا يلائم طبيعتباء وتمرض من 
اسقرار تعاطيه .. 
وخاصية الفوء التي مهو بها الطفل حتى يبلغ أشدهء وهي خاصية بيولوجية» ني في 
ميم الفطرةء هي ذاتها التي تنبي | 00 الصغيرة إلى مجتمعات كيرة» فتفي الأسرة 
إلى العشيرة» والعشيرة إلى قبيلة» والقبيلة إلى أمة وهكذ ذاء وتنمي العلاقات بين 
الما سيت علاقات معقدة كميرة غير مباشرة. 
7 الطبيعي أن تكون التنظهات الاجتاعية الختلفة ذار” ع 
والثقافة» وقد توصل علاء الأنثروبولوجيا "علم الإنسان" إلى أن النسب والمصاهرة 
هما أساس القرابة بين اثبين أو أكثرء وتحدد هذه القرابة 
من الطبيعي أن تكون التنظهات الاجتاعية المختلفة ذات صاة وثيقة بالحضارة 
والثقافة» وقد توصل علاء الأنثروبولوجيا "علم الإنسان" إلى أن النسب والمصاهرة 
هما أساس القرابة بين اثيين أو أكثرء وتحدد هذه القرابة را؛ الدمء أو القيلة. أو 
المصاهرة الناشئة عن الزواج» أو الرضاعة» إلى آخرهء ومن يستقرئ النصو 
لمصرية القديمة يجد أنبا كانت تولي الزواج أهمية بالغة» وتغبى عن الزنى وتهدد 
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د . أحمد فؤاد باشا 














مرتكبه بأعنف العقوبات» فالزوج الخائن يتعرض لعقوبة الجلدء والزوجة الا 
تخرص لجدع الأنفء كما كان الزنى أحد 0 ت للطلاق عندهمء من دون تفرقة 
بين الرجل والمرأة» وكان من بين الوثائق المهمة التي خلفها المصريون القدماء ما 
يعرف باسم "نصوص الأنساب": ويقصد بها النصوص التي تحكي نسب عائلة 
معيئة» ومن أشهر هذه الأنساب نسب كاهن عاش في الأسرة الثانية والعشرين» 
منقوش على لوحة من الحجر محفوظة بمتحف برلين . . وقد ذكر الكاهن أسماء ستين 
جدأء وأمام كل منهم | ملك الذي عاصره. 

اا الهرين كان الزواج يحطلى بأهمية بالغة» وكانت الخيانة 
الزوجية عند السومريين جرية يعاقب عليها القانونء فالزانيان أن أخذ بالجرم 
المشهور يوثقان ويلقيان في الماء» وان لم يكن بالجرم المشهود فمكن للمرأة تبرئة نفسها 
بالقسمء ولم يختلف الأمر كثيراً عند الآشوريين» فالخيانة الزوجية عندهم عقابها 
الموت غرقاًء أو جلد الفاعلين أو نتف شعريما أو قطع آذانهاء وكانوا يدعون لزيادة 
النسل واعتبار الإعحماض جريمة خطيرة عقابها الإعدامء واعتبروا الضرب المفضي إلى 
الإجماض جرعة عقابها الجادء وتشغيل مرتكبها بأعال السخرة» وقد تصل العقوبة في 
بعض الحالات إلى حد الإعدام: أما البابليون ققد خضضوا أكثر من 60 حك تتعاق 
بصيانة العائلة» والتشديد على الحد من وقوع الزنى وتنفيذ عقوبة الغرق مرتكبه. 
وتمثل "شريعة حمورابي" تقدماً عظبأ بالقياس إلى ما جرت عليه العادات في 
امجتقعات الأولى» وكان من بين ما تضمنته قوانين هذه الشريعة أحكام الاستقامة في 
الزواج والتبني والإرث والمسؤولية عن ديون الزوجة والحقوق الشرعية للنساء 
والأطفالء وقد ربط بعض الباحثين بين الشريعة الموسوية ومدونة القوانين البابلية: 














وأشاروا إلى امتداد تأثيرها في العهد المسيحي. 
وقد عنيت الشريعة الإسلامية في الحافظة على النسل بحياة العفة والطهارة التي 
تكون أفضل الطرق للإنجاب» فشرعت النكاح وحرّمت السفاح» ونبت عن 
دخول ببوت الغير من دون استئذان» وأمرت بغض البصرء وأوجبت الحد على 
مرتكبي فاحشة الزنى» كا أوجبت حد القذف انين جلدة» كي يظل النسل بعيداً 
عن شببة الاختلاطء, وتحفظ ممعة الأسرة المسلمة. 
من ناحية أخرىء كان الزواج من الأقارب شائعاً عند كثير من الأقوام مم 
ولما جاء الإسلام حرّم زواج الأقارب الملتصقين» ل نفسية واجتاعية وطبية 
ووراثية» أوضم العلم الحديث جوانب كثيرة منباء وحبب الإسلام إلى المسلمين 
الزواج بالأباعد في النسبء فرعبوا فيه, لأنه أنجب للواد وأهى للخلقة, جاء في 
الحديث الشريف الذي أخرجه ابن ماجة: "اغتربوا ولا تضووا", أي تزوجوا في 
الأباعد ولا تتزوجوا في الأقاربء لئلاً تسببوا ضعف نسل وهزاله» ويتفق هذا 
لمطلب الإسلاي في الحث على الزواج بالأباعد في ا الوراثة 
والتحسين الورائي "الايوجيينيا "دعنصءوناظ اتفاقاً كاملاً: حيث إن اسقرار تزاوج 
الذرية بالأقارب يزيد من احقال ظهور الصفات والأمراض الورائية المتنحية 














الفصل الثالث 
اإسلاني 














يعترف فتهاء الإسلام اليوم بالاختلاف في مسألة تكافؤ النسب كشرط أساسي 

لصحة الزواجء ويقولون إن علاء المسلمين في 0 ذهبوا في اعتبار الكفاءة في 
النسب عل أوال ما ٠‏ فنهم من يقول إنه "لا اعتبا 0007 
0 0 7 0 دي با 


مذهب جهو 0 55 5 ا وهو 0 عند 0 


ورخُ اختلاف الفقهاء في مسألة كفاءة النسب. إلا أن الاتجاه السائد يرى أن هذه 
المسألة أساسية في شرط صعة الزواج» رار على ذلك بالقول: إن الإمام أبا 
حنيفة "رحمه الله" يعتبر "النسب من الكفاءة في التكاح» فيرى أن الفارسي ليس 
كفوًا للعرببة". كبا يستدلون بحديث البيء كن "إن الله اصطفى كنانة من ولد 
إسماعيل» واصطفى من قريش بني هاشم. واصطفاني من بني هاشم". وما رواه 
أيضا الحاع عن ابن عمرء رضي الله عنبهاء قال: قال رسول الله كَل "العرب 
بعضهم أكفاء بعض» والموالمي بعضهم أكفاء بعضء إلا حائك أو حجام." 


0 اشتراط الكفاءة في النسب 
شرطا أساسيا لصحة الزواج» ور وجود أدلة واضحة وصريحة من القرآن والسنة 


* سطام المقرن 














تؤكد على المساواة بين البشرء وأن معايير التفاضل هي التقوى والأخلاق كما قال 
الفكان؟ إن أومك عند الله أتقاك" ٠‏ وفي الحديث" :إذ نا أتام من ترضون دينه 
وأمانته فزوجوه"" إلا أن فقهاء اليوم حاولوا تبرير شرط الكفاءة بالقول إن 0 
حكمة الشريعة الإسلامية أنها ترا عي لسع 0 المفاسدء فإذا الاسم 

وعظمتء وقلت اا دفعت المفسدة الكبرى بترك المصلحة 

الصغرى". أي أن اع: ل ا ا عن المرأة وأوليائها 
لا يلحقهم من العار!ء وا 1 عتبار الأفساب واقعا فرض نفسهء فينبغي أن يكون علاجه 
بشيء من الصبر وتوعية الناس. 

والغريب في هذه القضيةء أن اشتراط كفاءة النسب فى صحة الزوا- اح لا تكون إلا مع 
النساء دون الرجال» فلو أن الرجل ارو كل امرأة أقل منه نسبا وحسبا في عرف 
امجتقع فلا إشكال في ذلك؛ وليس هناك ضرر على الرجل ولا يشترط كفاءة 
النسبء ولكن إذا كان العكس مع المرأة فتلك الطامة الكبرى.! 

للأسف, نجد في بعض الموروث الفقهي أحكاما وفتاوى وتفاسير تضع المرأة في 
مكانة دونية وأقل من الرجل» وهي منبثقة في الحقيقة من عقلية اتجقع اأني اسهد 
منه بعض الفقهاء اجتبادهم» ثم تكونت وتشكلت ذهنيتهم وتصورهم عن المرأة 
وبالتالي أصدروا أحكاما فقهية تتناسب مع تصورهم الذهني المسبق عن المرأة» ومن 
واقع ثقافتهم وتجتمعهم الذي عاشوا فيه. 


6 5 هذا وحسبء ل يرون أن مسأ | 0 ف د يس مردها 
إلى الأهواء والشهوات والنعرات الجاهلية» بل المرجع في ذلك كما يقولون إلى 
الشريعة الإسلامية الغراء!ء والحقيقة أن مرجعهم في ذلك أقوال الفقهاء القدائى 
وفهمهم البشري للنصوص الدينية والمتأثرة بالثقافة الذكورية للمجتىم, والمستيدة إل 














العادات والتقاليدء وأصبغ عليها الصبغة الدينية» فاعتبروا الكفاءة في النسب حججا 
من الشرع والمعنى يركنون إليها ويعقدون عليها. 


والأخطر من ذلك كلهء هو إهال حق المرأة كإفسان في اختيار شريك حياتهاء 
ورضا وقبول المرأة بالزوج هو أهم شرط في صحة 6 وهذا ما منحته الشريعة 
الإسلامية للمرأة من حرية الاختيار» والولي لا يملك حق الإلزام والإجبارء وفي 
اية ابن عباس رضي الله عنها "أن جارية بكرا أتت رسول الله كَل فذكرت أن 
أباها زوجحما وه كارهة خيرها البي كَثنة". وهذا دليل واضم وصري على حق المرأة 
في اختيار زوجتما برضاهاء كحق أصيل وفطري لها كإنسانة» وبالتاللي ليس لأحد 
الحق في الاعتراض أو فسخ زواهحا. 
بنص إعلان الأم المتحدة لحقوق الإنسان على عدم إمكان تحقق الزواج إلا بموافقة 
المقدمين على الزواج موافقة حرة كاملة, والشريعة الإسلامية تحمي حرية المرأة في 
اختيار شريك حياتها بنفسهاء ولا يحق لكائن من كان فسخ هذا الزواج الشرعي 
حتى لوكان الولي» وفقهاء الإسلام يعترفون بذلك في مسأآلة العضل ضد الولي» إذ 
تنقل الولاية إلى من يليه مر اا لى القاضي» كوسياة وطريقة 
لني خماية حق لمر في الاختيار» ولكن وا ع الأمر أن النصوص الدينية تخضع 
يات وري لانماك بعض النساء ال وا ختيار الزوج» ويرثمن على 
الخضوع للولي أو الوصي لعقد الزواج أو فسخه نيابة عنبن. 
إذا كان بعض الفقهاء اليوم يرون أن يتجه العلماء ورجال الإعلام والتعليم إلى بث 
الوعي بين الناس» وتأصيل فيذا امنيا 0 عداد حملة توعوية تلبذ 
الكراهية والقييز العنصريء والتعلق بالأخلاق والعصبية القبلية» فإن هذا 
ازج اق ناه ونطلويية واكن بق نري 0 الإنسانية إلى المرأة وإقرار حتوقها 
الفطرية في الخطاب الديني السائد؟. 














لباب الثالث 














الفصل الاول 
طرق إثبات النسب 














إنَّ من ألم مقاصد الشريعة الإسلامية حفظ الإنسان في دينه ونفسه وعقله ونسله 
واف :كلد أحاطة الطريدة الاستلامية الإلسات يداب فانفق ومحنظات يدت د 
وضمنتها له» ومن تلك الحقوق حقٌ الإنسان بالحفاظٍ على نسبه؛ لذا فإنّ من أجلى 
مظاهر العناية بالشّسب في الإسلام أنّ الله تعالى امتنّ على عباده بأن جعلهم شعو 
وقبائل ليتعارفواء فقال عرّ وجل : ١‏ يا أيَا الاش ] لام من كر وأثى وجخلام 
ور ل قارفو إن أرط علد الله أ )4 ] جورافه ]ولا بعد 
معرفة الشعوب والقبائل» وما يترتب على ذلك من تعارف وتآلف إلا بمعرفة 
الآنساب وحفظها عن الاشتباه والاختلاط. 


ومن أجل ذلك عَنِيَ الإسلامٌ أ عناية بتنظم القلاقة بين التجل والمرأة؛ ضما 
لسلامة الأنساب», خْرّم الإسلامُ كلَّ اتصال جنسي لا يتم على أصول شرعية» ولا 
يحفظة لكلّ من الرَجل والمرأة ما يترتب على هذا الاتصال من آثار» وما يتيج عنه من 
أولاد وأبطل جميعَ أنواع العلاقات التي تعارفت علبها بعض الأم والشعوب التي 
انحرفت عن شرائع الله السوية» ول يبح الإسلامٌ سوى العلاقة القائمة على يه 
الشرعي بشروطه المعتبرة» أو بملك الهين الثابت؛ ولذا قال عر وجل ١:‏ وَالَذِينَ هم 
لِفْرُوجم حَافِطظُونَ "إلا على أزواههم أؤ ما ملكت أنعاهم ديم عير مَلوِينَ * فَمَنِ 
ايتقى وَرَاء ذَلِكَ فَأولَيِكَ هم الْعَادُونَ 4 |المؤمنون: 5 - 217 و عليه ومن أجل 
الحفاظ على الشُّسب جاء هذا البحث ذاكرا أَهمّ الطرني التي من شأنها يتم حفظ 

النوع الإنساني بحفظه للأنسابء فبحفظ الأنساب تماسكٌ المجدرء وتقاسك للأسر 
من الانحلالي؛ إذا تبر أهمية معرفة الأنساب من خلال معرفة طرق إثبات 


* |الحجرات: 13] 
” المؤمنون: (5 - 7) 














النُسبء سائلاً المولى أن يجعلَ في هذا البحث الفائدة» وأن يت معرفة فضائل هذا 
الدين؛ الدين الإسلامي عند جميع الأم. 


فقد اتبعثُ في منبجى بهذا البحث ما يأق: 

أولا :جعلثٌ البحث مقارثًا بين الآراءِ الفقهية» ورأي الذي سارت عليه بعض 
القوانين العرفية. 

ثانيًا :جمع الآراء الفقهية موفتًا بها ما أمكن» وذكر أدلة كل منها. 

نالا :الرجوع لبعضٍ المصادر والمراجع للمسائل الفقهية المتعلقة بالنُسب وطرق إثباته. 


رابعًا :الاطلاع على بعضٍ البحوث والرسائل الحديثة في هذا لمجال والاستفادة 
منها. 


خامسًا :الاطلاع على بعضٍ الكتب القانونية التي لها علاقةٌ بالموضوع (طرق إثبات 
النسب) والاستفادة منها. 


أما خطة البحث فتشمل أربعة مباحثء وفي كلّ مبحث عدة مطالب كما يأق: 














المبحث الأول :تعريف الرُواج وفشروعيهه.والمكة ممه ورف السب ونيذة 
تأركية غنهه وأسباية ويشتمل: 


المطلب الأول :الرّواج وأدلة مشروعيته» والحكمة من مشروعية الزّواح. 
المطلب الثاني :يبان تعريف التّسبء ونبذة تاريخية عن موضوع التَُسب بشكل عام. 


المطلب الثالث :بيان أَهمّ الأسباب التي شرعها اللّهُ من أجل الحفاظ على الشسب 
وحايته. 


المبحث الثاني :طرق إثبات التُسب العامة» ويشمل: 
المطلب الأول :البينة. 

المطلب الثاني :الإقرار. 

المطلب الثالث :القرعة. 

المطلب الرابع :حكم القاضي. 

المطلب الخامس :الاستفاضة. 

المبحث الغالث #ظرق إثناته اللسبه العامة ويقتما : 
المطلب الأول :الفراش. 

المطلب الثاني :القيافة. 


المطلب الثالث :الدعوة. 














المطلب الرابع :المل. 
لمبحث الرابع :السب في بعض قوانين ن الأحوال الشخصية العربية» ويشمل: 
المطلب الأول :الشُّسب في قانون الأحوال الشّخصية الأردق. 
المطلب الثاني :الشُسب بقانون الأحوال الشّخصية المصري. 
العالب القالنق #التسيهيتاترن الاحوال الشخصية السورع. 
لمطلب الرابع السب يقافين الأحوال مسا 
المطلب الخامس :النّسب يقانون الأحوال الشّخصية السعودي. 
المطلب السادس :الشُسب بقانون الأحوالي الشخصية المغربي. 


المبحث الأول: تعريف الزَّواحِء ومشروعيته, والحكمة منهء وتعريف النسبء ونبذة 
تاريخية عنهء وأسبابه: 


المطلب الأول: الرّواح وأدلة مشروعيته؛ والحكمة من مشروعية الزّواح: 














الواح لغةٌ: هو من الفعلٍ زوّجء والزوح خلاف الفرد والفط يطرح على الهودج 
07 اللون من ل والزوج هو ا لفرد الذي له قرين» يُقال للرّجِلٍ والمرأة 
جان ٠‏ والزوج | لصنف والنوع من كل شيء. 


تزاوجا؛ أي: ازدوجاء وتزوّح امرأة: اتخذها زوجةً» ويقال امرأة مزواح؛ أي: كثيرة 


الواح والزوجة: امرأة الرجل. 
ويطاق لفظ التزوج على اليكاح 
الرّواج شرعًا: 


هناك عدةٌ تعريفات للزواج عند الفقهاء, منها ما عرّفه الشافعى بأنه: "عقد يتضْمَنٌ 

إباحة وطء بلفظ إنكاح أو تزويج أو ترجميه." 

وقال الحنفية: "هو عقد وْضِع ملك المتعة بالأنئى قصدًاء أي: وضع الشارع لا وضع 
وقال المالكيةٌ: 'إِنهِ عقد يحل به السققتاغ بالأنثى, غير محرمء وتحل له شرعًا." 
وقال الحنابلة: ' إنه عقد التزوج, » يفيد حل العشرة بين الرجل والمرأة» فعند إطلاقٍ 
لفظه يصرف إليه ما لم يصرف عنه دليل 1 

الأدلة على شرعية الزّواح: 














-1قوله تعالى : ذإ فَانكِحُوا مَا صَابَ لحم مِنَ | يّساءِ مَتّى وَثْلَاتٌ وَرُبَاعَ فَإِنْ حلمم ألا 
تَعدِلُوا فَوَاحِدَةَ : ]النساء: 3 13 


-2قوله تعالى (٠:‏ وَأنْكِحُوا الام مِنَك وَالصَالِحِينَ مِنْ باد وَإمَايمْ 4 ]النو 
0032| 


ثاما: من السندة: 
-1قوله صلى الله عليه وسام: ((تزوّجوا فإفي مكاثز بكم الأم يوم القيامة)) 


-2قوله صل الله عليه وسلّ: ((يا معشر الشباب» من استطاعَ متك الباءة 
فليتزوّجح)) 


لقد أجمع علماغ الشريعة الإسلامية على مشروعية الزّواحٍ؛ لأنه به العمل بالسنة 
المحمدية» وفيه المحافظةٌ على النفين والنسلء» وه من الضرورياتٍ الس التي لا بد 
من الحفاظط فلباء 5 سيآق بيانّه. 


المطلب الثاني: بيان تعريف الْنْسبء ونبذة تاريخية عن موضوع النُسب بشكل عام: 
الحكمة من مشروعية الزّواح: 
لقد شرع اللَهُ الواح من أجل جموعة من الحك؛ ومن هذه الحك: 


أولاً :لأنّ الواح هو الوسيلة الوحيدة لبقاء التو الإنساني إلى الأجل الذي كتبه 
الله لهذه الدنيا 














ثانا :لأنه الثم 7 لأسرة على أسايس سليم؛ حيث تتكون من الوُواجٍ أسرة 


ثالنًا :لأنه بالرّواجٍ يتحقّق الاستعفاف وتحقيق راحة لكل من الرّوح والزوجة» من 
خلال إشباع غرائزهم بما أباحه الله - تعالى . 

رابعًا :لأنه بالزّواجٍ تنشأ الروابط والعلاقات الاجتاعية الإنسانية» وتصبح العلاقةُ 
وثيقة بين لوي 


خامسًا :لأنّ الله خاق لنا من أنفسنا أزواجًا لنسكن إليهاء ومن أجل تربية النفوس 
وتكوين ت من الآمن والاستقرار عند الإنسان 


5-0007 الشريمة 0 . م 5 
عا هو مدارٌ د 0 0 م 0 
ل وما يتعاق بيه ا 


المطلب الثالث: بيان أهم الأسباب التي شرعها الله من أجل الحفاظ على السب 
وحايته. 

0 لك تال لست 0 إذا 6 0 0 أ 1 20 
مر التعاسب: ا 0-0 م أي 
الصلة وانقسيه إلى أبنه» أى: ل نسيب؛ أي: شريف معروف 


جلسه. 














ويقال: النّسَّابِ والنَْسَابة: وهو العالم بالأنساب» وناسب الشىء؛ أي: وافق مزاجه 


4 


ولاءمه. 


وله عدة تعريفات نذكر منها: 
'إِنه علاقة الدمء أو رباط السلالة أو النوع الذي يربط الإفسان بأصوله وفروعه 


11 : 


وحواشيه. 

وقيل: "إنه رابطة ساميةء وصلة عظهة على جانب كير من الخطورةء تولآها الله 
بشربعته» وأعطاها المزيد من عنايته» وأحاطها بسياج منيع يحميها من الفسادٍ 
واللاضطراب»؛ فأرسى قواعدّها على أسين سلهة" 


لقدكان السب عند بعضٍ الأقوام أمرًا غير ذي بال» فلم يكن عتم كثيرًا بنسبة 
الولد إلى أبيه؛ إذكان يكفي نسبته إلى القبيلة؛ حيث إنّ بعضّ الأسر لا ترى 
تخصيص المرأة لرجلء ولا تخصيص الرجل بامرأةٍ إذا كانوا إخوة ولكلّ زوجةء | 
كان يرى بعضْهم نسبة الواد للأم لا تنسبه للآب 














ولهذا م يكن من عَلاقةٍ ما بين الوالد والأبناء. أو بعبارة أصم بين المستواد والأبناء 
في اتجقع البدائي؛ إذكان الجنسان يعيشان منفصلين في عددٍ كير من القبائل. 


اذا فإنّ من الحقوقي الهامة التي أثبتتها الشريعةٌ الإسلامية للواد وللوالدين الحق في 
ثبوتٍ السبء فهو حقٌ للوادٍ أولا قبل كل شيء. وقد حرص الإسلاءٌ على تقريرٍ 
هذا الحق وإثباتهء وتامّد وجوده باليُسبة لهذا الولدء وقدكان لهذا أثر عظيم في 
حاية امجتقع الإسلامي وتماسكه والحفاظ على قوته 

إذا فك 0 اليه » وهذ امن خلال الحفاظ على الأسرة؛ 
0 نّ الأسرةً هى البية الاون. فى .بداء الجتىم؛ حيث 0 ايه 
يسم ولا تصلح الأسرةٌ ولا تَحهّقُ الهدفّ المنشود منها ذابرذت 
0 الزوا اح الصحيح, وبهذ | اواج يكون الشُسب 

ولهذا فقد شرع الله الرّواحٍَ لغاياتٍ سامية» وأول هذه الغايات بقاء النوع الإنساني 
عن طريق شرعي؛ وعلى اككل وجه. كبا جاء في الشريعة الإسلامية 


قلنا: لقد شرع الله الواح من أجل الحفاظ على الأسرة والحفاظ على الشُسب 
وقبل بيان طرق إثبات السب لا بدَّ لنا من ذَكرٍ أسبابه أيضًا لمعرفةٍ طرق السب 
بشكلٍ يستطيغ كل تشخصٍ قادر على فهمه واستيعابه بشكل صحيح» ومن هذه 
الطرق: 


أولاً: الرّواح الصحيح: 














سيت ثبو اليف ارا اج الصحيح كون المرأة فراشًا ولسومراضيم 
سا ا اج الصحيح لا بد أن يكون حل الزوجة من 
زوججما ممكثاء وأن تأ الزوجةٌ بوادٍ لا يقل عن ستةٍ أشهر من يوم العقد عليهاء 01 
تأتي بالوادٍ بعد أقصى مدة للحمل من يوم الصّلاق» وألاً ينفي الزوح هذا الشُّسب 
بطري اليدان 


ثانتجا: الرّواحٍ الفا 


سبي لوت مني في الرُواج الفاسد كون المرأة فراشّاء ولا تكونُ فراشًا في هذا 
الرّواح إلا بالدخول» خلاقًا للزيدية الذين يقولون بِأمَا عكون فراشًا بإمكانٍ الوطء. 


ثالنًا: الاتصال الجسى بناء على ملك الجين: 
أي: إذا تلاق سيدٌ مع أمتيهء ثم جاءت بولرٍ لا يحل للزوج شرعًا أن ينفيه, 
فالواجب عليه أن يقر بلسبه 


بعَا: الاتصال الجنسي بناء على شبهة :حيث إِنَّ الشبهة نوعان؛ حيث إذا وُحِدَتَ 
م0 فلا يجوز إكا والمبء 














طرق الباق الذبهيه العامة واخاصة 


0 اث العلماء ؤ »في الكلم عن طري اما بات النُسبء 0 
0 تسرك فيا 0 سن ا 

الممحث التاى؟ طرق إثبات الشمب العامة ووشمل: 

المطلب الأول: الإقرار. 


0 الإقرار بالنُسب هو ما يسميه الفقهاغ بالدّعوة؛ أي: إنه يثبت عن طريقٍ 
: ف الشخصر بنفسه وادعائه. ا دعوة لهذا السبب » وقد قال الفقهاء: 
ا حجة قاصرة» ومعنى ذلك أن أثر الإقرار لا يتجاورٌ المقر من أحكام, ولهذا 
/ للإقرار آثارُه على المقر فقط دون غيره. 


والإقرار نوعان: 


أولاً: الإقرار المباشر: 


وهو بأن يقرّ بأن فلانًا ابنه أو هذه ابنتهء فتثدت البنوةٌ للمقرء ويترتب على هذا 
الإقرا كل الحقوق والالتزامات التي للبنوة والأبوة؛ لأنّ الأبوة والبنوة أمران 
متلازمان لا يكن أن يوجد أحدها دون الآخرء فهأ إما يكين جميعاء أو لا يثدتا؛ 
حيث إذا أقرّ الرجل بابنٍ جاز إقراره» ويُخصَر به صغيرًا أو كمِيراء أنكر الابن أو أقر 














الإقرار المباشرء شروطه: 
يشترط في الإقرارٍ المباشر للنشسب عد شروطء ومن أهمها: 


-1أن يكون المقمٌ بالعًا عاقلاً مختارّاء فلا عبرة في إقرار الصبي والمجنون والمكره؛ 
لعدم الآهلية والرّضا 


-2أن يكون الك أ جهول السب لشّسبء بلا يكون معروف السب من أب غير المقرء 
والا حك ببطلانه؛ أن اشع قد قشى يبوت السب من ذاك الأب فلا بصخ 
الاقال عن ذلك حيث لآ يعقل أن .يكوى لشخض. واحك أبوان: 


-تأن تكون الأبوةٌ أو البنُوة يُصرّقها الحسٌء ويشهد لها الواقع» بأن يكون الْمَرٌ به 
من يولد اذلك الميِرِّء وفي حال تسمح بأن يكون ابا له» ف 0 ن فارق السن ينما 
عشر سنين فقطء لم تصح دعوى الإقرار؛ لأنَّ الس والواقع يكذبه. 


-كألا يكون كاذبًا في إقراره» فإن تبين كذبهء كأن يكون الْيِكٌ والترٌ له من بلدين 
مختلفين» لا يُعام أنّ الميِرٌ خَلمَها أو تقوم ينه على أنَّ الأم لم تزل زوجة بغيره حتى 
دخل بادة الممَرِ لهء فإنّ استلحاقه صحيح ويلحق به | 

-تألاً يصرح بأنّ المقر له ابنه من الزّنا أو بطريقة التبني؛ لأنّ الزّنا فاسد ولا يثبت 
ليه ما تخلف منهء ولا يترتبُ عليه أي أثر من آثار الببوةء ففن زنى بالمرأة فإنّ له 
0 بأصولها 00 07 وأبنه؛ ابي 0 
اد ا ر ل وو لك ديؤم 0 عدعيه عدن 


ْ 
أ 














-6أن يكون المهِقٌ حيًا؛ إذ الإقرار ريا استهدف المال» وهو لا يثدت بالدعوى 


هذا بشكلٍ عام عن بعض الشروط ماري مات إنْ دل هذا 
على شيءء فإنه يدل على مدى رعاية | الإسلام للحفاظٍ على الذ السب ؟ عحيث: نخدا 
الله تدان من مقاضد الشريفة الإساكمية الى مضع غليدا الل عاج المذاكظ علا 
من جانب العدم اي ل أيضًا على مدى مراعاة الشريعة لأحكام 
الأسرة بشكل عام وأحكام الزوجين بشكلٍ خاص. 


الإقرار غير المباشر: 


الح ا ست وكلها لا تفيد الشب؟ لأنه | إقرار يتعتى 
0 7 ا 
0 08 ان 0 مستوفين ارو 7 
الشهادة فاك السب نتسب قيافيناء أكا إذا أقه بيه واحد من الورقةة بأن فق 


2 


أخ بآ ا وأنكره الخ الثاني فقّد ذهب أبَهَ المذهب المالي بهذا طريقين. 


أولاً :إن كان الآخ المقر عدلاً حلف معه المقر به وورث الثلث من غير أن يثبتٌ 
نسبهء وله أن يتزوج بأمٌ اميت وأخته. 














ثانا :وهو المعقهر أنه لا يشترط في الممَرْ أن 018 عدلاً فسستوي المعدّل وغير 
المعدّلء ولا يمين على المقر به» لكنّه يشترط أن يكون المقر رشيدًا. 

والواقع أنَّ هذا الإقرار لا يثدثُ به نسب؛ لأنه لا يملك إنسانٌ أن يلحقّ نسب 
شخصٍ لآخر بمجرد التلفظء بل إنه لا أثر لهذا الإقرار حتى ولو صدّقه المقر له؛ ذلك 
أنّ تصديق المقر له لا ينبت به السب من المقر عليه؛ لأنه قد يكون للمقر له 
مصلحةٌ في هذا التصديق» فهو إذن منهم يحلب النفع لنفسه. 


مع أنّ لهذا النوع من الإقرار بعض الآثار غير ثبوت الشّسبء وهذا ليس موضوعنا. 


المطلب الثاني: البدنة: 


ك3 


ُعَدُ البينةُ من الطرق والأدلة العامة في السب وفي غيرهء وهي مأخوذة من البيان 


والوضوحء ويقال: استبان الصبح: وصم, وهو على ببنةٍ من أمره؛ أي: على 6 
وعدم خفاء. 


والبينة عبارة عن شهادةٍ شاهدين؛ رجلين» أو رجل وامرأتين » أنَّ هذا الواد هو 
ابنُ فلان» وأنه وُلد على فراشه من زوجته أو أَمَتِه وهذا القول عند أبي حنيفة 
وتحّدء أمّا شهادة رجلين فقط عند المالكية» وجميع الورثة عند الشّافعية والحنابلة 
وأبي يوسف؛ حيث إِنّ الشهادة تكون لعاينة المشهود به أو سماعه 


وقد اتفق الأمّةُ الأربعة على جوازٍ إثبات النُّسب بالتّسامح كما في الرواحَ والزفاف 
والرضاع؛ لأنّ هذه الأمور لا يطَلمٌ عليها إلا الخواصء» فإذا لم تقبل فيها الشهادةٌ 
بالتسامح» أَدَى ذلك إلى حرج وتعطيل الأحكام المازقبة غليها مرخ إرك وحرمة 


زواج 














وانّ للبينة في إثباتٍ السب أهمية بالغة؛ إذ إِنّ السب الأول الذي يثبت به 
النسبُء وهو فراش الزوجية» هو في حقيقيه محدود الأثر؛ حيث لا يثبثُ به إلا 
00 أمَا غير الولد مثل الأخ أو العمء فلا يثدت نسبته بداهة عن هذا 
الطّريق» والسبب الثاني وهو الإقرارء هو حَةٌ قاصرة بمعنى أنّ أثره مقصورٌ على 
صاحيه الذي أقم بهء بل !5 الإقرار في هذا لجال قد لا يكفي بذاته لإثبات كثيرٍ 
من حالاتٍ الأُسبء وهكذا تظهد حتية نه اليه والبدة 


المقصودة هناى)| أخرنا شهادة الشهود العد 
0 0 1 ل الشهود | 007 اي 


بنشوق دا إلى ! 0 اللفيب» ا 00 ا امجقم, 
سمعة وشرفًا وكامة وحفطًا. 


اذلك فإني أر مذهب الحنفية القائل بأنّ النُسب ا رجلين أو رجل 
وامرأتين تتوافرٌ فهم شروط الشهادة, وأههها العد لةء وذلك لأنَهِ في الأخلٍ بهذا 
المذهب تيسرًا وتوسعة إدائرة السب ا 
توسيعها داكا 


وفي ذلك كما قال الحنفيةٌ أنه لو تنازع شخصان أحده| مسكٌٍ والآخر غير مس 

نسب ولدِء فادّعى المسم أنَّ هذا الواد هو عبذهء واذّعى غير المسام نه ابنهء وأقام 

كل منها البينةَ على دعواه» يُقضى به لغيرٍ المسلم» ويكون حرًا؛ لأنّ شرف الحرية لا 
يقدر منٍء وفي هذا يرتف م الإسلام بعكريم | الإنسان إلى أعلى مراتب التحرر الفكري 
والوجداني, مما لا تصل إليه أرق الدولٍ المعاصرة في وقتنا الحاضر. 














وقد أمع عياة المضية على أنه ققضى في السب بشهادة الاحد عد قيم الكاح. 
وألّه يفيت تعيين الو اد يذه الشهاذة والنسب بقيام المقرين. 


وكيا يرى أبو حنيفة أيضًا أنّ المعتدة إذا وإدت لا يثبثٌ نسب وإدها م 
بولادتبا رجلان أو رجل وامرأتان» إلا أن يكون هناك حبل ظاهرء أو اعتراف من 
قبل الزوج» وفي هذه الحالة يثبت النّسبُ من غيرٍ شهادة» وقال أبو يوسف ود 
أنه ردي مرأة واحدةء ووجه قولما أنّ الفراشٌ قائم بقيام العدة» والفراش 

مل نسب والحاجة إلى شهادة امرأة لتشيين الولدء فيتعين بشهادتها على الولادة. 


رج كد 1 الحجة الضعيفة؛ ؛ أي: 006 0 
7 الذلية واي | إلى! إثات | السب ابد بتداةء وذلك بكمالي النصاب على ولادتها 
0 ذا كا. سيم 0 
اوج ' / وك ن الفراش قاع وققت 0 ها الولادة؛ لا السب ثابثتٌ قبل ق قبل الولادةٍ 1 
في البطن» وقيام امل ظاهرًا أو اعترا 


ونما في ذلك قوله صلى الله عليه وساً: ((شهادة اليساء جائزة فها لا يستطمُ 
الرتّجال النظر إليه)). 


وهناك حديثٌ عن الرَسولٍ - عليه السّلام - أنه قبل شهادة القابلة» بشكل عام في 
مواضع متعلقة بطرت إثبات السب عن طريق البينة 














أمّا ما يتعلقُ بعلاءِ الشّافعية» فيرون أنّ البينة في الولادة والنُسب لا تكون إلا بأريع 
00 

وقال الحنابلة: إنه يح أن تكون البينةٌ في هذا بشهادة امرأةٍ واحدة؛ حيث يقول ابن 
قدامة. "لا نعام بين أهلٍ العام خلافًا في قبولٍ شهادة اليُساء المنفردات في الملة." 
وقال القاضى: "والذي تقبل فيه شهادتينٌّ منفردات خمسة أشياء: الولادة: 
واللاستحلال» والرضاعء وَالغيوب الثياب عامة كالرتق» والقرقء والبكارةء 
والثيابة» والبرصء» وانقضاء الى قا مكل موضع تقبل فيه شيادة اتناك منفردات» 
فإِمما تقبل شهادة المرأة الواحدة. 

صلى اللّه عليه وسم قال((شهادة امرأتين بشهادة رجل)) . 

9 نهاية كلامنا عن البينةٍ كطريقةٍ لإثبات النُسبء فإنّ الكلام عنها طويل؛ حيث 

لبيئة المطلوبة لاثبات التسب لا تكون إلآ عند ا التنازع؛ حتى يستطيع القاضي 
ثب انوي لدعي وفيك تدا رض ا الأقوى يننباء 
هذا عد عفن مدق اهقام الإسلام 28 على النسب» ومدى لع وش سين 

والمرتكزات الهمة التي من شأئها أن تؤدي إلى الحفاظ على السب 


المطلب الثالث: القرعة. 


والقرعة مشتقة من القرع» وهو ضربٌُ شيء بشيء» وكانوا إذا خلطوا السهامَ ونحوها 
التي تستعملٌ في القرعة» قرع بعضّهم بعضّاء ثم استعمل النّاش القرعة بقطع رقاع 
صغيرة مستوية على عدد المقتزعين» ويكتبُ في كلّ رقعةٍ إشارةٌ خاصة متفق عليهاء 


680 














أو ايا المقترعين» وتوضع ف وعايٍء ا في صندوق » 3 يُدَخْل أحذهم يده وخر 
واحدةٌ منباء وهكذاء فن خرج سهفه أصبحت القرعة له أو عليه 


وقد ورد في هذا الدَلِيلٍ واتّخاذه في إثباتٍ النَُسب حديثٌ عن رسول الله صلى الله 
عليه وس فقد روى أبو داود والنسائي في سنهما من حديثٍ عبدالله ابن الخليل» 
عن زيد بن أَرقء قال: "كنت جالسًا عند | الني صلى الله عليه وس لخاء رجلٌ من 
أهل المن» فقال: إِنَّ ثلاثة نفر من أهل الجن أنّوا علي ختصمون إليه في ولد 6ه 
عن بينماء فترع لأحميهها الولد وعليه لصاحبه ثلتا الدية» فضحك رسول الله صل 
الله عليه وسام حتى بدث أضراسه ونواجذه.' 


وقد جاء ذكر القرعة في القرآنٍ الكريم في موضعين: الموضع الأول: في قوله تعالى (١:‏ 
وَمَاكُنْتٌ لَنَيهُْ إذْ يُلقُون أَفْلامَهع ممم يكْفْلٌ مَرْيمَ وَمَاكْنت لَنَيُمْ إذْ يخْقصِمُونَ 4 
آل ران : 1.4 

لموضع الثاني: في شأن يونس - عليه السّلام - قال تعالى :« فَسَاهمَ فُكَنَ مِنَ 
الْمُرْحَضِينَ 4 ]الصافات: 111 

وقد جاءت القرعةٌ في شرعنا في ثلاثة مواطن: 

أولا كان ال ة 00 
خالفه ابن العربيء وحكى خلاقًا بين علاءٍ المالكية في القرعةٍ بين الرَّوجات عند 
الغزو على قولين» والصحيئ الاقتراع. 














انا :أن ابي صلى الله عليه وس رفع إليه أنَّ رجلا كان له ستة أعبدء فأعتقهم 
عند موته» ول يكن له مال غيرهم» فرفع ذلك إلى النبي صَلى الله عليه وس 
فكرهه: وجرّأهم ثلاثةٌ أجزاء, فأقرع بدهم» فأعتقٌ اثنين» وأرقٌ أربعة. 


ثالمًا :أنّ رجلين اختصا إليه في مواريث درستء فقال: ((اذهبا وتوخيا الحق» 
واستهاء وليحل لكل واحدٍ منكب| صاحته)). 


اليه ا ا 0 مسمدييه 
الطرق الشرعية. 


وخالف في الأخذٍ بالقرعة الإمامُ أبو حنيفة» وكذلك الهادوية من الشيعة. 


المطلب .0 0 القاضى 


ا 


نَّ الضرورة توجب القول بلزوم القضاء المبني على الاجتهادء ولا يجوز نقضه؛ 
00 نقضّه برفهه إلى قاض آخرء فإنه يؤدي | ا اسه وريم 
وح القاضي عند الحنفية نافد في كلّ مسالة مُجْتَبَد فيهاء فلا يرد ولا ينقضء وهذا 
هو ري المالكية أيضا؛ حيث يقول الدردير في شرجه الصغير: "ولا يتعقب حك 
العدل العالم؛ أي: لا ينظر فيه من تولى جحده." 














ما الظاهرية فقد أنكروا القياس والاستحسان في اجتبادٍ القاضىء وكذاك الشيعة 
الإياضية. 


ومن خلال هذا الدليل فإني أرى أنَّ حكم القاضي يحبُ الأخذ به وذلك لأنَّ 
القاضي لا يكن أن يعام إلا بعد أن يكون على بصيرةٍ عالية من العلم والتكدٍ أنّ هذا 
هو نسبُ فلان إلى فلان» وعليه فيجبُ الأخذْ بحم القاضيء أمّا إذاكان قد ثبت 
بطرقٍ أخرى أقوى من حك القاضي, فهنا يُستأنش بحكيه ويؤخذ به حسب ما 
وجد من خلال هذه الدّلائل. 


هذا دليلٌ خامس من الأداة العامة التي تستعملٌ في إثباتٍ الد لنسب. ويُطلق علبها 
التماع. وي أن يشهدّ جم يُؤمن تواطؤهم على الكذب بأمُّم سمعوا أنَّ فلانًا ابن 
فلان» وأنّ هذا السب مستفيضٌ بين التّايس؛ أي: منتشر. 


ويرى الحنفيةٌ قبولَ الشهادة بالاستفاضة أو السماع في الشُسب؛ حيث يقول 
الكاساني في شروط الشّهادة: أن يكون التحملٌ بمعاينة المشهود به بنفسه لا بغيره: 
0 ا 
الشهادة في التسامح إلا في أشياء مخصوصةء وهي: اليكاحء والنسبء والموت» 
ويأقي م أو رجل وامرآتين. 














ولا يشترط المالكية عددًا في شهادة السماع» بل يجيزونها بشهادة عدلين» وقد عل أَنَّ 
ينه السماع إغا جازت للضرورة؛ لأا على الأصل؛ إذ إنّ الأصلَ آلا يشهد الإنسان 
إلا على ما سمع, أمّا الشّهادةُ من خلال السماع هذه للضرورة. 
0 التسامع أنه ينبغي أن يسمع | الشَاهدٌ ١‏ المشهود 
بنسبه» فيلسب 00 لسار بالسّماع, » واشترطوا العدد في شهادة 


المبحث الثالث: طرق إثبات النُسب الخاصة؛ وهي الأدلة التى لا تستعملٌ في غير 
اد 5 وششما 1 


المطلب الأول: الفراش. 

قبل: إِنّ معنى الفراش اسم للزوجة» وقد يُعبر به عن حالةٍ الافتراشء» وقيل: إنه 
للرُوجء وقيل: زوجة الرجل» وقد وردت أحاديث في الافتراشٍ؛ سا ب 
غريرة “رصي الله عنه - قال: قال رسول الله صل الله عليه وسام؛ ((الولد 

للفراشء وللعاهر الحجر)) 

والرَاحْ عند المالكيةٍ أنّ الفراشٌ يحدث بالعقدٍ وحدّهء فقد عرّفه الدردير في شرجه 
الصغير أنه في عرف الشرع "عقدٌ لحل ثم." 














أمّا السّافعيةٌ فبرون أَنَّ الفراش في اليكاح يكون بالعقدِء أو إمكان الوطءء وفي 
فراش الأَمَةِ بالوطءء ولا يكون بمجردٍ الملك عندهم أو بالوطءء وه في ملك غيره. 


ما الحنابلة فيرون أنَّ فراش المرأة في التكاح نما يكون بالعقدٍ وإمكان الوطءء 
وفراش الأمَة بالاستيلاء. 


وحك الفراش ثبوثُ الشُسب من صاحبهء وهو الزوج» دون حاجةٍ إلى إقرارٍ أو 
بدنةء والعلةٌ في ثبوتٍ النُسب بالفراش دون توقفٍ على إقرار أو بينة أنَّ عقَدَ 
الرّواح يقتضي اختصاص الزوجة بزوماء فهو له وحده وليس لغيره» وأن 00 
بهاء ونتيجة هذ | أنه إن جاءت بوادٍ فهو من زوججحاء والأصلْ فها تقدّم قوله صلى 
لله عليه وسلم: ((الواد للفراش» وللعاهر الحجر)) 


ويدنى ثبوت التُسب بالفراش على أصول ثلاثة, وهي: 


-1إمكان امل للوّوجة من زو جحماء فلو كان الوح صغيرً كيت لا يخصور أن 
تحمل منه زوجثه؛ لكونه دون البلوغ والمراهقةٌء لا تعتبر زوجيته فراشًا يثبت به 
السب بايّفاق العلماء. 


-2ألا تأتي به الزوجة لأقل من ستةٍ أشهر من وقتٍ العقد في التكاح الصحيح» 
وذلك لأنّ أقلّ مدةٍ حمل باتفاق الفقهاء هي ستة أشهر. 

-3ألا تأق به لأكثر من عامين من وقتٍ العقد في التكاح الصحيح؛ لأنَّ أقصى مدة 
حمل هي سنتان .كا قال ١‏ للدي ,وعدن اللعترية الانان يه لأكار من تنه أشور: 
أو عشرة: أو سنة من حين الوطءء في كل من اليكاح الصحيح والفاسد. 














وذهب الالكيةٌ إلى أنّ أكثر مدة حمل هي خمس سنين, وقال الشَّافعِية أربع سنين, 
وهو قول آخر للمالكية. 

هذا بشكل عام ؛ بعض الأحكام المتعلّقة بثبوت النّسب بالأدلة الخاضّة. وعن طريق 
الفراش؛ أذا فبعد بان هذه الطريقة الخاصة التي لا تستعمل إلا في إثباتٍ السب 
يتضحٌ لنا مدى اهقام الفقهاء بقضايا النُسبء وما يتعلّق به من أحكام. 


المطلب الثاني: القيافة: 
أي: تبقه: 5 من لمروف 5 

والقيافة عند الفقهاءِ ص ه إلحاق الولد بأصوإه؛ لوجودٍ الشبه بينه وبننهم» والقيافة عند 
الفقهاء بخصوصة ععرفة | الست غيل الاتتلياة: 
وقد تفاوتث آراغ الفقهاءٍ في الاعتاد على القيافة في إثبات اللسبء وطم في ذلك 
قولان: 

«فقد ذهب جمهوز الفقهاء من المالكية والشافعية والحنابلة أن العمل بالقيافة شرو 
قوت السنياء بناء على العلاماتٍ التي يعرفها القائفء وإلى هذا ذهب بعض 
العلماءِ كابن عباس وأبي موسى الأشعري - رضي الله عنهم - وغيرهم. 














00 لي ل ا ير 


قد احتجٌ الحنفيةُ لهذا بحديث: ((الواد للفراش))؛ أني: إنه يدل على أنَّ طريق 
ثبوت النُسب هو الفراش لا غير. 


وأرجّخ ما ذهب | ليه المهور؛ لقوة أدلتهم» ولأنّ حديثٌ الفراش لا يفيدٌ الحصر. 


المطلب الثالث: الاستلحاق أو الدعوة: 


1 دليلٌ ثالث من الأدلةٍ الخاصة بإثبات النُسبء ولا يكون هذا الدَلِيلُ إلا في 
لنب المتعلّق بأتماتٍ الأولادء وهو أن يدعي السيدٌ أنَّ ما وإدته أَمَنْه منه 
0 الكيفية انق "الدعوة" أو "الدعوى." 


وقد يفيد الاستلحاق معنى الإقرار على أنَّ الاستلحاق أو الإقرار ؤ في الجاهلية لم 
يكن في الغالب إلا فها يتعلَقُ بإلحات السب من أولادٍ الإماءء ولم يأخذ بدليلٍ 
الدعوة هذا ف في إثبات السب إلا الحنفية دون أصحاب المذاهب الأخرى . 


والدعوةٌ التي يقول بها الحنفية وبعض الفقهاء من غيرٍ أصحاب المذاهب المدونة هي: 
استلحاق ود ل 0 إن الأ إذا أراد سيئُها أن 
تكون فراشًا لهء فلا يكفي أن بقرٌ بوطتباء بل لا بدّ أن تصاحبه الدعوة؛ أي: 
استلحاق .هذا الوإدء فلآ يثدث الاسثيلاء ذون دعوة. 














وقد رُوي عن أي حنيفة والثوري أنّ الأَمَه لا يثبث فراشها إلا بدعوة الولد» فإن لم 
يدعه كان مِلَكا له. 


وقد ذهب الْمهورٌ إلى أنه لا يعد في فراش الأمَة الدعوة؛ اعتادًا على ظاهر الدَّلِيل 
وهو حديث الفراش كما سبقت الإشارةٌ إلى ذلك. 


المطلب الرابع: الممل: 


وهو دليلٌ رابع من أداة ثبوت النّسبء وهو لا يكون إلا في المطأقاتِ؛ حيث إِنَّ 
المطلقة ليست فراشّاء فقد زال الفراش بالطّلاق. 

المطلقة الرجعية :يثبت نسب المطلقة الرجعية إذا جاءت به لسنتين أو أكثر ما م 
تقر بانقضاءٍ عدتهاء فإِنْ أقرّثُ بانقضاء عدتاء ثم جاءت بودٍ لا يثبت نسبه. وهذا 
عند أبي حنيفة» أمّا ثبوت نسب وإدٍ الرجعية إذا جاءت به لأقل من سنتين 
فظاهرء أما ثبوته إذا جاءت به لأكثر منبها؛ فلاحمال الُلوق في عدة الرَجِعِيء بأن 
امتدّ إلى ما قبل سنتين من مجيئها به أو أقل» ثم وطتها لخملت. 

والمطلقة المبتوتة :يثبت نسب المطلقة المبتوتة إذا جاءت بواد لأقل من سنتين؛ لأنه 
يجوز كون امل كان قبل الطّلاقٍ فيثبت النُسبء وإن جاءت به لهام سنتين من 
وقت الفرقة لم يثدت نسبه لتيقن العلوق بعد البينونة» وقد قبل: إنه لو جاءت 
المبتوتة بولدين أحدهم| لأقل من سنتين والآخر لأكثر من سنتين ثبت فسيّْما عند 
أبي حنيفة» وعند حُمَدٍ لا يثبت؛ لأنّ الثاني من علوق حادث بعد الإبانة» فبتبعه 
الأولٌ؛ لأمها توءمان . 1 














لمبحث الرابع: النُسب ببعض قوانين الأحوال الشخصية الأردنية 


المطلت | 0 0 0-7 القكفية | 50 لسنة 0 


الفصل الأول: السب 


المادة 156: 
قن سيذة الكل مدة ورور كل هااسنة: 


المادة 157: 
ا كيت نسب اللواوة ليه بالولادة. 


بوت لافيت نسية المواوة لابه لا 
- 1بفراش الزوجية» أو: 

- 2بالإقرار» أو: 

- 3بالبينة» أو: 


1 4بالوسائل العلمية قترانها بفراش الزوجية. 














ج - لا تسمع عند الإنكارٍ دعوى السب لوادٍ زوجةٍ ثبت عدم التلاقي يينها وبين 
لا لس 00000 


.لاسو عدا الإكما رِ دعوى السب لو إن المطلقة إذا انظ به لاك من س1 من 
تاريخ الطلاق» ولا لواد المتوفى عنها زوجم ا سم تاريخ 
الوفاة. 

المادة 158: 


أ -الواكٌ لصاحب الفراش إن مضى على عَقدٍ الوا واس الب الجل. 


ب عيثدت: نس المولود في | لسار الوطء بشببة إذا ولد لأقل مدة امل 
من تاريخ الُخول أو الوطء بشيبة 


المادة 159: 


يشت نسب المولود لأبيه إذا جاءت به الزود خلال معدهه تآريد الفراق» 
بطلاق أو فسخ أو وفاة. 


المادة 160: 


ينبت نسب المولود لأببه بالإقرار» ولو في مرض اللوكة بالشروط 
أ- أن يكون الم له حيًّا مجهول الشُسب 
- ألا يكذبه ظاهئٌ الحال. 














ج - أن يكون المقر بالقًا عاقلاً. 

د - أن يكون فارق السنّ بين اير واليَرٍ إه يحقل صحة الإقرار. 

ه - أن يصدق المت له البالغ العاقل المقِر. 

المادة 161: 

الإقرار بانسب يجوز أن يكون صريمًا أو ضنيًا . 

المادة 162: 

لأ يفيف الس و الننى» .واو كان الول لقتل #صول النسب, 

المادة 163: 

أ - لا ينتفي النَْسبٌ الثابت بالفراش بتصادق الرٌُوجين على نفيه» إلا بعد تمام لِعان 
اروم من عير توقّفٍ على لِعان الزوجة. 


ب - في الأحوالي التي يثدث فيها فسبُ الولد بالفراش في زواج صحيح قائم أو منحل 
أو بالذخول في زواج فاسد أو بوطء بشبهة - يجوز للرّجلٍ أن ينني عنه نسب الوادٍ 
أو امل باللعان» وللرَجُلٍ أن يلاعن بمفرده لنفي النسب حال إقرار المرآة بالرّنا. 

ج - يمتنع على الرّجل اللعان لني نسب امل أو الولد في أي من الحالات التالية: 

- 1بعد مرورٍ شهر على وقثٍ الولادة» أو العام بها. 

- 2إذا اعترف بالشسب صراحةٌ أو ضمئًا. 


- تإذا ثبت بالوسائل العلمية القطعية أنّ الْملَ أو الولد له. 














الملدة 164: 


يجري اللْعانْ بأن يقسع الرجلْ أربع أمان بالله: إنه صادقٌ فها رمى زوجته به من الرّنا 
أو نفي الولدء والخامسة أنّ لعنة الله عليه إن كان من الكاذبين» وتقْسم المرأة أربع 
أمان باللّه: إنه لمن الكاذبين» والخامسة أنّ غضب اللّه عليها إن كان من الصّادقين. 


المادة 165: 
الل 

كان الّعان لنفي الد لنسب وحَكم القاضي بهء انتنفى نسب الولد عن اليَجلٍ 
ساس م الآخرء ويُلحق نسبه بمّه. 


إذا أَكْدّب ا الرجل نفسّه ولو بعد الحكم بنني | المبب يفيت نسي الوك 4 
هنا متكي عم كيه و الأحوال الشخصية | الأردن في سنة (76): 1 
موضوع السب وبعض الحالات التي يغبت بها؛ انا فلاحظ كف أن القانون الأردني 
كان واضهًا في عبا راتهء ونجتّب الغموض في عملية إثبات | اليه 


المطلب الثاني: قانون الأحوال الشخصية المصري: 


مم يتطرقي القانونُ المصري لموضوع النُسب إلا في المادة (15) من المرسوم لقانون رم 
5 لسنة 1929: وقد نص على ما يلىي: 














«لا تسمع عند أ الإيكما ر دعوى السب لولدٍ زوجةٍ ثبت عدمُ التلاقي بينها وبين 
00 العقدِء ولا لولدٍ زوجة أتت به بعد سنة من عياب روج عنهاء ولا 
لوادٍ ا لمطلقة والمتوقٌ عنها زوجما إذا أت بدالأكر مخ سنة من وقت الطلاق أو 
الوفاة. 


المطلب الثالث: قانون الأحوال الشخصية السوري: 

فقد نص على الموادٌ التالية المتعلقة بالسب: 

المادة ره (128) نصّت على أنه: 

«أقل مدة الخمل مائة ومُانون يومّاء وأكثرها سنة اثمسية. 

وتنص المادة ره (129) على أنه: 

“واد كل زوجةٍ في التكاح الصحيح يُنسب إلى زوجها بالشّرطين: 
-1ألا مضي على عقد الزّواحٍ أقل من مدةٍ المل. 


-2ألا يثبت عدم التلاقي بين الرّوجين بصورةٍ محسوسة:» كا لوكان أحدٌُ الرُوجين 
جيئًا أو غائبًا في بلدٍ معين أكثر من مدة المل. 


وفي المادة رء (268) على أنه: 
ا لد ستحقٌ امَك له التركة بالشّرائط التالية 


-1ألا يت ١‏ لنَّسبٌ الك له من لمر عليه. 














-2الا برجع امير عن إقراره. 

-3ألا يقوم مانع من موانم الإرث. 
المادة رء (135) حيث ضصتْ على أنه: 

“إقرار جهول النُسب بالأبوة أو الأمومة يثدثُ به السب إذا صادقه المقر له» وكان 
فرق لين بهها يقل ذاك. 


المطلب الرابع: القانون التونسي: 
يحتوي القانونُ التوشسى الصادر سنة 6م على اللُصوص التالية» ومنبا: 
الفصل (68))ححيية يكن عل أله 


فاكثر. 

الفصل (69)؛ حيث ينض عل أنه: 

#لايكيث المسبي عند الإبكارٍ لود زوجةٍ ثبت عدم التلاقي بينها وبين زوحماء ولا 
الطلاق. 


المطلب الخامس: القانون السعودي: 














يرجع القضاة في المملكة العربية السعودية في حل المسائل المتعلقة بموضوع الأسرة إلى 
كتب المذهب الحنبى 


المطلب السادس: القانون الصومالي لسنة 1975: 
نصت المادة رق (53) على أنه: 
«أقل مدة للحمل مائة ومانون يومًا وأقصاه سنة شمسية واحد 
وتنضٌ المادة رم (54) على أنَّه: 
ينبت نستٌ المولودٍ في الرّواج الصحيح من الروج بالشّرطين التاليين 
- اتقضاء أقل فترة للحملٍ من تار عقد الرّواح. 
ب 7 ثبوت الاستحالة بانسب لتلاقي الرُوجين بسبب مانع موجود اسقرٌ من 


وقثِ ا لعقد إلى وقْت الولادة ف حدث بعذه والعدوة اثفي عشر شهرًا | متتالية, وفي 
حال زوال المانع تحتتسبُ مدة امل من تارذ الرُوال. 


فقرة (2) 
“في حالة عدم توفر الشروط السابقة لا يثدثُ نسب المولود ما لم يعترف به الرّوح. 
المطلب السابع: قانون الأحوال الة لشخصية المغربي لسنة 1958م: 

الملدة (85)؛ حيث نصَتُْ على أنه: 


«الولد للفراش إن مضى على عقدٍ الزُواج أقل مدة المل» وأمكن الاتصال» وإلا 
فالولدٌ المستند لهذا العقَدٍ غير لاحق. 














المادة رء (86) حيث تنص على أنه: 
فقرة (1) ولد 0 فاسد بعد الدّخولٍ إذا ولد لستة أشهر فأكثر من 
تاريخ الدخول - يدث نسبه إ لى الزوج. 
فقرة (2) واذا ولد بعد فراق لا يغبت نسبهء إلا إذا جاءت به خلال سنةٍ من 
تاريخ الفراق. 
المادة رء (89)؛ حيث تنضُ على أنه: 
#يثنت ١‏ ال ب 0 3 بالإقرارٍ من الأبه 0 بشهادة عدلين» 2 بدنه السّماع 
أنه ابه وُإِد على فراشه من زوجته. 
هذا شك عم عن موض ال سب وطرق إن في بع الاين ادرية ع ا 
أنّ الكلامَ في هذا طويل» لك من الله تم ذكر بعضٍ هذه القوا لقوانين المأخوذة من 
الشريعة اتير والذي أعتقدٌ أنه يكنى لإظهار مدى اعتناء الشريعة الإسلامية 
إشما 55 1 1 
بموضوع النسب وطرق إثباته . 


5 مد أحمد عقلة بني مصطفى شبكة الالوكة الالكترونية 














المؤلف في سطور 


النسابة المحقق الدكتور الشريف أحمد حسن 
ولسيق العباسي تقيب تقابة السادة الأشراف 
الهاثميين في أوروبا والعالم العربي والإسلائي بن 
الشريف الشيخ حسن بن الشريف الملايوسف 
الملقب ويسو وعمه الشريف الشيخ تُهد ويسو 
ونه الشريب اللتدية موسي قري القبيوة 
منطقة جرابلس على الحدود الترككة رحمه الله 
محافظة حلب سوريا بن د شمس الدين بن ند 
بن غازي بن عمرو بن د بن درويش بن الملا 
د ل أبن التاسع والعشرين لحضرة ة العباس بن الملا قاسم وأ لد إسماعيل 
فقير الله وأخي الملا قاسم الملا حسن السنجاري بن الملا د الحفيد سيف الدين 
رايس اع خذ العلوم من ابيه وصار إماما وخطيبا بعد والده بن الملا جال 
خذ العلوم من ابيه وصار بعده إماما وجتبا وعلرينا حي توي رطي له 
مربي لله واخوته حسين وكيا وقامم ومن قاسم الشييخ عبد الله 
صاحب عم وشريعة وطريقة في قرية((تكو تللو)) العباسية قرب بلد سثرت بتركيا 
وهم حولي ٠٠١‏ بدت ١١‏ الف نسمة على القول والله اعلم بن الملا علي الكبير 
الذي كان رئيسا للعلماء في جزيرة ابن عمر هاجر منها سنة 5٠١‏ ث بن جال الد 
بن أحمد أبو العباس كان فقيها فاضلا ورعا هاجر في الحسن بن علي نور الد 

















طلب العلم الشريف وح سبعة وعشرين حجة لله بن علي نور الد. 
الل مرا 2 تر ا 0 وفاة 1 
0 0 0 بن أهيب بن 
ل د بن إبراهيم المجاب بن 
د بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب مولده سنة 53٠0‏ ثم وفاة 577 ثم 
بن ند الحافظ حفظ القرآن على الشيخ الحافظ إسماعيل الكوفي راوي حفص وكان 
جيد الصوت توفي في الكوفة ودفن بالنجف وأمه فاطمة بنت حاجى ذكره المرتضى 
في شجرته وابن ميمون النسابة بن حامد ابو د كان سيدا فاضلا عزيزا عالما بالادب 
والأضول والانساب مولده بالحاير وتوفي ببغداد بدار الخلافة ونقل إلى المشهد 
الخايري ودفن في مقابر العلويين وأمه عائشة بنت موسى من آل هيفاء من بني 
عسى بن زيد الشهيد وكانت اسنت وكف بصرها وكانت تحفظ القرآن رحمها ولد 
0 وفاة 075 ث بن عسى الأمي ركان أميرا على السواد من قبل احمد 
الناصر وكان امير البر والعلى على العلويين وكان له اشقاق ورأس العين توفي في 
اه ون في مر اوش وأ كةو م يدان لشهيد بن علي زين 
العابدين بن الحسين الشهر لشهيد بن علي بن أبي طالب بن نزا ركان شجاعاً خرج على 
الخليفة وجمع جمعا كثيراً في السواد لحمل الخليفة في طلبه فلم يظفر به واختفى عند 
اخواله بني كد بن يمبى العمري العاوي مدينة حران مم رجح إلى لى الكوفة وتوفي 
ن اي على كان ا لمر ون في مقر اين وا يخلف إلا عيسى الأمير 
ع دوسا يي 














بن جعفر ل 00 بن علي بن أبي طالب بن نزار ابي 
الفوارس الملقب الي الشرف الشريف الزيني كان عظيا في بني العباس مثل ا 
ف 090 7 ليه من الاقطار وكا: ن إماما عالما في الحديث واملى الحديث 
بجامع المنصور ببغد ببغداد وكان يحضر مجلسه جميع المحدثين والفقهاء والاشراف واملى 
الحديث بمكة والمدينة وولي تقابة الهاشميين بالكوفة والبصرة جاوز التسعين رحمه الله 
بن هد الحافظ الزيني المعروف بالهاشمي المي أبا بكر كان من الحفاظ امجيدين 
لكلام الله قرء عليه جاعة من اهل القرآن وكان يروي باسناد ابن كثي ركان مشهور 
((بالحافظ )) وأمه رقية بنت إبراههم بن إسماعيل بن جعفر بن ابراههم بن د بن بن 
علي الزيني بن عبد الله بن جعفر بن ابي طالب 

ل ل اللقاة م] ند جال: بن موسى ومنه عباسية تركيا نا وسوريا والعراق ] 
وأخيه عبد الله يني ولي البصرة للمعتز وخ بالناس وفي ولابته ثآر صاحب الزخج 
لعنه اللّه ساي ل اليه 
ا م بن سلوان ير كينا ميلك 
ان ابن الإمام بن إبراهيم الإمام بن د الكامل , بن على السجاد بن عبد اللّه 
الخبر بن العباس بن عبد المطلم لمطلب الهاشعمي القرشي 


مؤلفاته : 
٠‏ الجواهر و الالماس في نسب بني العباس 


٠‏ تحقيق و مراجعة جدور الاعزة في بلاد غزة 














اعداد وتحقيق 


الشريف مولاي ابراههم جاني آل 

الأساوي( 1408ه - 1987م ) البكري الصديقي 
انين القرشي . مؤرخ و نسابة و محقق مغربي 
معاصر و نقيب الاشراف البكريين الصدية 

بالعالم العربي و الاسلاني ٠‏ ولد في 03 نوشبر 
7 من أسرة آل الاساوي العريقة. درس 
الدراسات الفرفسية في جامعة ابن زهر بأكادير ؛ أصدر أول كتبه عام 2019 بعنوان 
" تارية آل الأساوي الهام من شخصيات وأعلام" وتابع عملية التأليف والنشر 

وكان لسادة البكرية الصديقية حي خاضُ في اعاله و ابحائه 5 أبرزهها " آل 
الصديق ببلاد المغرب الإسلابي وشمال أفريقيا" و" أعلام وأولياء من ذرية 
الصديق". 





هو الشريف مولاي ابراههم جاني بن مود بن سيدي مبارك بن سيدي هد بن 
سيدي احمد بن سيدي تّد الاساوي الاحايكي الوعباني بن سيدي إبراههم بن 
سبدي علي بن سيدي الحسين بن سيدي إبراههم (مولاي إبراهيم) بن سيدي د 
00 سيدى دين سيد دين سيدى 


علي بن الشيخ عد , بن الشيخ عبد ال ا 














الشيخ عد الاساوي البكري الصديفي بن سيدي مهد موسى بن أبي بكر بن 
يوسف بن سيدي عسى بن صا بن أَبي زيد بن إيراههم بن سيدي الحسن بن 
علي بن عبد الله بن احمد بن القامم بن عد بن جعفر المسمى الجوزي بن عبد 
بن القاسم بن النضر بن القاسم بن د بن عبد عبد الله بن عبد الرحمن بن القاسم بن هد 
بن أب بكر الصديق رضي الله عده ماحب ريسول اله كله وخليقه .ابن عبد لله 
ابو خافة عمان | بك 0 
ابن لوي ابن غالب ابن فهر ابن بن النضر قريش ابن كنانة ابن خزمة ابن 
مدركة أ بن الياس ابن مضر ابن نزار ابن معد ابن عدنان. 
واد ابراهيم جافي في آسا إقليّ آسا الزاك جنوب المغرب في ربيع الاول 1408 مجرية 
الموافق ل03 نوفبر1987 , وشبٌ وترعرع لأُسرَةٍ عرييّة متدينة محافظة عريقة 
يب 0 3 
كثيرا . وكأي فب في هذا السنّء احتار كثيرًا ماذا يفعل هل يسقر في هاته الموهبة 
ام يتوقف وما زال يَحشىٌ ارسم ومن ثم عض بالشعر العربي و الحساني » وكان 
لعمه الخليفة الناصر رحمه الله دور كمير في تعلقه بالشعر و محبته لكنّ الدراسة 
ا ل ل 
خصيته تنجدب و تتشبع بعلوم النسب و السلالات وكان لوالده الدور الكبير في 
غرس تلك المعرفة كون والددكان متاو متمكن في الانساب و اصول القبائل ورثها 
هو كذلك عن ابوة اذى كان تسابة: 














درس ابراهيم جاني الدراسات الفرفسية في جامعة ابن زهر باكادير كما انه حاصل 
على عدة دبلومات و وشهادات تقنيه في مجال الحاسبة في المقاولات بالمعهد 
المتخصص للتسيير و الاعلاميات ا سنة2018 .ودبلوم تقني في نجارة 
الالمنيوم معهد متخصص للتكنولوجيا التطبيقية - العيون سنة2009 و عدة 
دبلومات في مجال المحاسبة العامة ات 7 عد الخامس بالرباط. اشتغل 
في العديد من امجالات في مجال تخصصه وخارجه . لكن الاهتام الكبر له هو عل 
الانساب والتاريية خصوصا الانساب القرشية , كما يعتبر مرجعية في الانساب 
البكرية الصديقية القرشية ومسؤول إدى تجمع آل ابي بكر الصديق العالمي , 
ومؤسس الرابطة الوطنية للسادة البكرية الصديقية بالمملكة المغربية الشريفة ثم 
مسؤول إدى نقابة البكريين الصديقيين لتوثيق الانساب , ومشرف رابطة آل ابي 
بكر الصديق العالمية و كذلك مشرف بوقع السادة البكرية , ثم مسؤول لدى ملتقى 
احفاد الولي الصاح القطب الشيخ خّد ابى يعزى ويهدى و مستشار نقيب السادة 
الانشراف في اوروبا والعامم العربي والاسلائي بالمملكة المغربية و نقيب الاشراف 
البكريين الصديقيين بالعالم العربي و الاسلامي «منح العديد من الشواهد التقديرية 
و دكتوراه لخرية اجازة عامة في النسب له الكثير من الاسهامات العلمية و 
البحوث ف المجال وخاصة انساب السادة البكرية نشرت ضمن كتب له او على 
الشبكة العنكبوتبة ,كما انه شاعر و ملم بالادب الحساني و العربي عامة. 














مؤلفاته : 
٠‏ قريش بين الماضي و الحاضر 
٠‏ آل الصديق ببلاد المغرب الإسلاتي وشمال أفريقيا 

القبائل البكرية بالمملكة المغربية 
٠‏ قبائل هوارة 
٠‏ اعلام واولياء من ذرية الصديق 

,: آل الأساوي الهام من #خصيات وأعلام 

لخطب المنبرية بة الشيخ العلامة الحاج العروصي الاساوي البكري الصد 

٠‏ القصيد 

السادة الاشراف 

عداد وتحقيق الجواهر و الالماس في نسب بني العباس 

٠‏ تحقيق و مراجعة جدور الاعزة في بلاد غزة 


العشائر البكرية الصديقية القرشية دراسة وتحقيق اعمدة النسب 














الإهداء ا 01011111 
تقديم ا 
مقدمة 0 
الباب الأول ب 010101 
الفصل الاول اي ا 101 
فضل علم السب 1 
الفصل الثاني طبقات الانساب ا يي 000000 
الفصل الثالث 1 
قشل العري 10000000 
الباب الثاني ا 000111 0 00 
الفصل الاول 21000000 
علم اللني ا 
الفصل الثاى ل 














تعريف الناسب و النساب و النسابة 700 ش*“13 
الفصل الثالث لدبب 00000 
اداب و أحكام في صنع الشجرات 00000 
البابه الغالك 0000000 
الفصل الاول واامسرا مرا و و 
أهمية النسب في الإسلام 00 ش10000((2 
وعنايته به 0 
الفصل الثانى 0 
أهمية النسب 10000010100 
فى حفظ العرض 1000000 
الفصل الثالث ا 
تكافق الشسب في الفقه الإسلائي ا 
الباب الثالث 11000000000 
الفصل الاول م 
طرق إثبات النسب ا 
طرق ثبانك السسيبيه العامة والخاصة 010 0 0 0 200 
المؤلف في سطور 00000 
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